Katedra teoldgie a katechetiky
Pedagogicka fakulta UMB v Banskej Bystrici

a Zdruzenie evanjelikdlnych cirkvi v SR

& 0%
& Q
< P
O =
~N <
N <
vl . ]
O, (2]
PEDAGOGICKA o O 2
FAKULTA UNIVERZITY S >
MATEJA BELA e o
WA BYST

Miscellanea Theologica Beliana |

Vyber zo sticasného badania clenov a spolupracovnikov

Katedry teoldgie a katechetiky
Pedagogickej fakulty UMB v Banskej Bystrici

Banska Bystrica
2022



Vydalo ZdruZenie evanjelikdlnych cirkvi v SR a Katedra teoldgie a ka-
techetiky, Pedagogicka fakulta UMB v Banskej Bystrici

ISBN 978-80-971394-9-0
2022

Zostavovatel: Mgr. Benjamin Uhrin, ThD.
Recenzenti: Prof. PaedDr. Mgr. Dana Hanesova, PhD.
Doc. SSlLic. Jozef Tino, PhD.



Obsah
Benjamin UNrin: UVOd ........cocvveeuieiiieeeceeeeceeecceeceeeee et 4

Viktdria Soltésova: Protestantské cirkvi na Slovensku

a ich spolo¢né svedectvo v duchu partnerstva a spoluprace............. 5
Pavel Hanes: Teoldgia v dialégu s ateizmom........ccccccvveeeeciieeeennneen. 16
Peter Malik: Holisticky pristup k studiu biblickych rukopisov .......... 31

Peter Malik: ,Vedlajsia“ ¢innost pisarov: Priklady pridruzenych
Pisarskych CiNNOSti @ OPraAV....cccccciee i 43

Albin Masarik: Mudrost v JeZisovych komunikacnych postupoch ...54
Jaroslav Madar: NaboZenské diela Mateja Bela........cccceeeviveeeennnenn. 65

Milo§ Masarik: Specializa¢né vzdelavanie Klinicko-pastoralny vycvik
v InstitUte teoldgie, misie a socidlnej prace ......ccceccveeeeccieeeecineennn. 87



uvob
Mgr. Benjamin Uhrin, ThD.

Vzhladom na réznorodost odbornych zamerani pedagdgov, absol-
ventov a externych spolupracovnikov Katedry teoldgie a katechetiky
je teologické badanie na tomto pracovisku nevyhnutne multidiscipli-
narnou zalezZitostou. NaSe badatelské aktivity v SirSom ramci osciluju
okolo jadra evanjelikdlnej teoldgie, ktorou je biblickd evanjeliova
zvest. Jej r6znorodé prejavy vsak odzrkadluju pestrost teologického
kurikula, ktoré zodpoveda Sirke a diverzite potrieb pripravy do ducho-
venskej sluzby.

KedZe multidisciplinarny charakter ndsho badania povaZujeme za
vzdjomne prinosny a vskutku klicovy pre vedecko-pedagogicky pro-
ces na teologickej péde, rozhodli sme sa zachytit tematicky poly-
formné vystupy nasej prdace v novej sérii zbornikov Miscellanea
Theologica Beliana. Prvotinou v sérii je tento zbornik, ktory prindsa
vystupy z misiologického vyskumu doc. Soltésovej, filozoficko-teolo-
gickl pracu prof. Hanesa, exegeticko-homiletické badanie doc. A.
Masarika, historiografické pojednanie od dr. Madara, reflexiu sucas-
nej ekleziologickej problematiky z pera dr. M. Masarika, a napokon
dve textovo-kritické Studie dr. Malika. Prace sa liSia tematikou | roz-
sahom, ale spajaich déraz na rozvijanie evanjelikalneho teologického
diskurzu (nielen) na akademickej pode 21. storocia.



PROTESTANTSKE CIRKVI NA SLOVENSKU A ICH SPOLOCNE
SVEDECTVO V DUCHU PARTNERSTVA A SPOLUPRACE

Doc. PaedDr. Viktéria Soltésova, PhD.

Predndska bola prednesend na konferencii CEEAMS Annual confe-
rence “Love, Live, and Delight: Conversations in Central and Eastern
Europe on Present Day Documents on Mission”, Osijek, Chorvdtsko
(2017).1

Abstrakt

V tejto Studii interpretujeme dva misijné dokumenty Together To-
wards Life/Spolocne k Zivotu (TTL) a Cape Town Commitment/Doho-
vor zKapského mesta (CTC) zo slovenského evanjelikalneho
teologického pohladu a prakticky ich aplikujeme na domaci kontext
teologického vzdeldvania. Zdruzenie evanjelickych cirkvi na Sloven-
sku, ktoré bolo pri zalozeni Katedry teoldgie a katechetiky PF UMB
v Banskej Bystrici (KTK PF UMB) a jednotlivé cirkvi spolo¢ne pokracuju
v ekumenicke]j spolupraci pri vychove svojich mladych duchovnych
pracovnikov. Vo vyu€ovani misioldgie so Studentmi diskutujeme o ap-
likacii misijnych dokumentov do Zivota cirkvi, ich interpretacii na aka-
demickej drovni aStudenti su povinni pocas Studia v Studijnom
predmete z oblasti misioldgie pripravit misiologicku reflexiu vybra-
nych ¢asti tychto dokumentov. Najma z pohladu spolo¢ného svedec-
tva cirkvi v rozmanitosti poskytuje podnety na dalSiu diskusiu
praktické usilie ucitelov a Studentov. Nasou uUlohou je pozriet sa na
teologické hodnotenie a cirkevny vyznam TTL a CTC evanjelikalnymi
cirkvami na Slovensku. Nas vyskum predstavuje vzdeldvacie pro-
gramy KTK PF UMB smerom k misii a ekumenizmu a skima, ako su
hodnoty a koncepty tychto dvoch misijnych dokumentov stelesnené
prostrednictvom jeho aktivit. Osobitny zaujem je zamerany na tému
praktickych sp6sobov spolo¢ného svedectva v duchu partnerstva
a spoluprace.

1 https://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/irom.12197.



1 Evalvacia dokumentov TTL a CTC — otazky jednoty v poslani
a Ulohy teologického vzdelavania

Vyskum misijnych dokumentov Together Towards Life (TTL) a The
Cape Town Commitment (CTC) je orientovany na spolo¢né podobné
¢asti dokumentov a ako je v tychto dokumentoch vSseobecne premiet-
nuté teologické vzdelanie. Po tomto kratkom zhrnuti objasnime pro-
strednictvom pripadovej studie vznik a existenciu pracoviska, ktoré
vychovava teolégov na ekumenickom principe. Studijné programy na
KTK PF UMB analyzujeme aj z pohladu tychto misiologickych doku-
mentov a moznosti ich implementacie do vzdelavacieho procesu.

V dokumente TTL/Cast Duch spoloéenstva: Cirkev v pohybe —,,Bo-
Zie poslanie a jednota Cirkvi“ (§ 63) je dolezitd zmienka o jednote
v misii: , Krestanské spolocenstva vo svojej rozmanitosti su povolané
identifikovat a praktizovat spdsoby spoloéného svedectva v duchu
partnerstva a spoluprace atd." Tuto Ulohu mozu plnit spoloéné teo-
logické vzdelavacie institucie a podporné organizacie (budd uvedené
nizsie).

V tejistej Casti § 65 TTL uvadza: ,,Komisia pre svetovu misiu a evan-
jelizaciu (CWME), priamy dedic¢ iniciativy z Edinburghu o spolupraci
a jednote z roku 1910, poskytuje cirkvdm a misijnym agentdram
Strukturu, aby hladali spésoby vyjadrenia a posilnenia jednoty v misii.
K obohateniu ekumenickej teologickej reflexie o misii v jednote bo-
hato prispela aj rastlca intenzita spoluprace s protestantskymi cir-
kvami, najma s Lausannskym hnutim za svetovl evanjelizaciu a so
Svetovou evanjelickou alianciou. Cirkev by mala svedcit o celom
evanjeliu na celom svete. Tieto myslienky mozno naplno uplatnit nie-
len v teologickom vzdelavani, ale aj v praktickej priprave buducich ka-
zatel'ov a misionarov.

V § 68 TTL hovori o jednote v misii nasledovne: , To, ¢o robi kres-
tanské posolstvo o hojnej Bozej laske k [udstvu a celému stvoreniu
vierohodnym, je nasa schopnost hovorit jednym hlasom, ak je to
mozné, a vydavat spolo¢né svedectvo a spravu o nadeji, ktord je
v nas” (1 Pet. 3:15). V § 69: ,Z pohladu misie je ddlezité rozlisit, ¢o
pomdha dévodu BozZieho poslania.”



TTL sa nezaobera priamo teologickym vzdeldvanim. Vzajomna vy-
chova katolickych a protestantskych duchovnych nie je v eurépskych
podmienkach mozna. Samozrejmostou vsak nie je ani spolupraca
protestantskych cirkvi. R6zne denomindcie pripravuju svojich du-
chovnych na univerzitach a neakreditovanych cirkevnych kurzoch in-
dividudlne. Vynimkou je napriklad univerzitné pracovisko uvedené
v pripadovej studii tohto ¢lanku, ktoré je postavené na ekumenickych
zakladoch pripravy duchovnych pracovnikov viacerych protestant-
skych cirkvi.

V dokumente CTC /¢ast 2/IIF §4 je poukazané na partnerstvo me-
dzi teologickym vzdeldavanim a poslanim. Poslanie teologického vzde-
ldvania sa oznacuje ako posiliovanie a sprevddzanie poslania Cirkvi.
V tejto Casti § 4.c sa pozaduje ,,misijny audit” uéebnych osnov, struk-
tur a étosu teologického vzdeldvania. Tento dokument priamo riesi
teologické vzdeldvanie. Zd6raziiuje potrebu spravnej atmosféry a au-
tority Biblie, ktord sa nezaobera navrhovanym obsahom vzdelavania
v oblasti misiolégie, pripadne nereflektuje status quo. V dalSej Casti
tiez poukdzeme na moznosti naplnenia tejto vyzvy pri vytvarani u¢eb-
nych osnov teologického vzdeldvania s dérazom na misijnu ulohu Cir-
kvi.

2 ZdruZenie evanjelikalnych cirkvi na Slovensku

2.1 Situacia evanjelikdlnych cirkvi ako minoritnych cirkevnych
spolocenstiev

Poslanim Ekumenickej rady cirkvi (World Council od Churches —
WCC) je okrem hladania viditelnej jednoty medzi cirkvami doma aj
budovanie jednoty so spolo¢enstvom Cirkvi vo svete. Medzinarodné
ekumenické hnutie je zdrojom doélezZitych impulzov pre spolupracu
medzi cirkvami na narodnej trovni. Casto poskytuje priklady zo za-
hranicia pri rieSeni zlozitych problémov, ktoré maji pomact cirkvam
doma dotknut sa citlivych otazok.

Medzi dolezité ekumenické ulohy patri budovanie vztahov medzi
slobodnymi cirkvami a tradiénymi cirkvami. Vacsina liberalnych cirkvi
na Slovensku sa etablovala medzi prvou a druhou svetovou vojnou,
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respektive po druhej svetovej vojne. Prvd generdacia clenstva v tychto
cirkvach pochadzala z tradi¢nych cirkvi, najma z Evanjelickej cirkvi
augsburského vyznania (ECAV). V mnohych pripadoch islo o aktivnych
¢lenov evanjelickej cirkvi, ktori boli kontaktovani obrodeneckymi
hnutiami a nenachadzali nové moZnosti pre svoju aktivnejSiu formu
duchovného Zivota. Mnohi z tychto ludi nejaky ¢as praktizovali svoju
vieru v ECAV a paralelne v jednej z novych protestantskych cirkvi,
ktoré vznikali. To samozrejme viedlo k napéatiu a nakoniec k nepria-
telstvu zo strany tradi¢nych luteranov, ktori novozaloZzené cirkvi ako
Bratska jednota baptistov (BJB), Evanjelickd cirkev metodisticka
(ECM), Cirkev bratska (CB) a pod. povaZovali za sekty a casto ich tak
aj otvorene nazyvali. Za posledné desatrocie vsak na oboch stranach
vyrastla nova generacia, vztahy sa vyjasnili, prozelytizmus nie je jedi-
nym spdsobom naboru novych cirkvi. Aj luteranska cirkev sa otvorila
obrodeneckej spiritualite, ¢o vedie k tomu, Ze ludia, ktori su tejto spi-
ritualite otvoreni, ju mézu zazit v luteranskej cirkvi. Tento posun do-
razu vedie k zlepSeniu spoluprace ECAV so evanjelikdlnymi cirkvami.

Na tomto mieste treba spomenut fenomén ekumenickej scény
a charizmatické hnutie, ktoré sa Siri vo vnutri niektorych denomindcii,
¢i uZ su malé alebo velké, staré alebo nové. Situacia na Slovensku je
taka, Ze ¢im je denomindcia v krajine mensia, tym taZsie sa vyrovnava
s charizmatickym hnutim. Zatial ¢o rimskokatolicka cirkev charizma-
tickud spiritualitu takmer Uplne prevzala do svojej Struktury a ECAV
stratila len niektorych ¢lenov cirkevnych zborov na Slovensku, evan-
jelikalne cirkvi ¢asto dospeli k cirkevnej schizme. Samozrejme, Ze do-
vodov je viacero, teologické vplyvy tychto denominacii zo zahranicia
na svoje spriaznené cirkevné zbory s dérazom na réznorodé teolo-
gické konflikty situaciu taktiez nezlepsuju. Najma z radov mladej ge-
neracie tychto cirkvi sa v niektorych pripadoch budujid nové slobodné
nad-denominacné spoloéenstva, ktoré maju problém komunikovat
so svojou materskou cirkvou. Pozoruhodna je v tejto savislosti napri-
klad reakcia Bratskej jednoty baptistov, ktora v Bratislave zabranila
odchodu velkej skupiny charizmatickych ¢lenov tak, Ze vytvorili nové
cirkevné spolocenstvo, pre potreby ¢lenov, ktori su otvoreni preja-
vom charizmaticke;j spirituality.



Spolo¢na misia je vSak najnovsim a zaroven , prvym“ cielom eku-
menického Usilia. Najma praktickda pomoc v misii nepotrebuje ako os-
tatné misijné aktivity konzistentné presvedcenie a teologicky
konsenzus, preto je to najotvorenejsia oblast pre ekumenicku spolu-
pracu. Na druhej strane sa tato otdzka neskor stala dovodom stagna-
cie globdlneho ekumenického hnutia. Na Slovensku vsak ZdruZenie
evanjelickych cirkvi (ZEC), ktoré vzniklo v roku 1993, cielene partici-
puje na podpore spolo¢ného vzdeldvania a praktickej pripravy du-
chovnych pracovnikov.

2.2 Katedra teolégie a katechetiky na univerzite?

Ulohou Katedry teoldgie a katechetiky na Pedagogickej fakulte
Univerzity Mateja Bela v Banskej Bystrici (SR) je rozvijat vzdelavacie
aktivity v sulade so zamerom zriadovatela, ktorym je ZdruZenie evan-
jelickych cirkvi. Od r. 2013 sa KTK podiela na priprave pracovnikov na
duchovnu prax. Spolupracu s cirkvami by mala upevriovat aj dokladna
prakticka priprava Studentov a Ciastkové praktické cviéenia, individu-
alne i skupinové, prostrednictvom pravidelnych medzindboZenskych
aktivit. Nasou najdoleZitejSou spolo¢nou Glohou je podporovat stu-
dentov vo vzdeldvani v oblasti teoldgie a pomahat pri ich osobnost-
nom teologickom profilovani tak vo vyskume, ako aj pri priprave na
pracu v domacich cirkevnych zboroch.

Predpokladom naplnenia tohto povolania je vzdjomna Ucta a soli-
darita s ostatnymi zamestnancami katedry. Nase malé ekumenické
spolocenstvo spajaju spolocné piliere viery a budovanie vzajomného
porozumenia a spoluprace.

Studenti sa najviac zaujimaju o cirkevnu pracu, medzi absolven-
tami ma KTK aktivnych pastorov a misijnych pracovnikov evanjelikal-
nych cirkvi doma i v zahraniéi. Ulohou pracoviska je preto stabilne
rozdirovat spolupracu s praxou (s registrovanymi cirkvami) a vytvarat
ramec pre takéto pdsobenie v rezorte primeranymi materialnymi,

2 PROCHAZKA, P. Dvadsat rokov KETM na Pedagogickej fakulte Univerzity Mateja Bela
v Banskej Bystrici. In Testimonium fidei. Banskd Bystrica: KETM, 2013. s. 57-76. ISSN
1339-3685.



technickymi a organiza¢nymi podmienkami, medzi ktoré patri napr.:
pozyvanie odbornikov na prezentovanie niektorych vybranych prob-
Iémov v rdmci odbornych predmetov, témy spoluprace pri pisani dip-
lomovych prac, prdca s absolventmi pri skvalitiiovani vzdelavacieho
procesu a nadvazovanie kontaktov s praxou.

Rozvoj medzindrodnej spoluprace by mal prispiet aj k skvalitneniu
vyucovacieho procesu na katedre tak, aby bol atraktivny pre Studen-
tov z roznych ndbozZenskych prostredi a kultur. Katedra ziskava ucite-
[ov v rdmci programu Erasmus, vyuziva pritomnost zahrani¢nych
lektorov na tvorivé diskusie a vymenu skusenosti v oblasti vedecko-
vyskumnej a vzdeldvacej prace.

Krestanské cirkvi, ktoré sa rozhodli zalozit spolo¢nu biblickd Skolu,
sa v januari 1993 rozhodli zaloZit Zdruzenie evanjelickych cirkvi v SR.
Vyborom ZEC sa stali povereni predstavitelia cirkvi, ktori podporili
myslienku vysokej Skoly, ktord by poskytovala platformu pre odbornu
teologicku diskusiu. Uéitelia pochadzali z ré6znych krestanskych tradi-
cii, ktoré sa bezne hlasili k pietnemu krestanstvu (Evanjelicka cirkev
metodistickd, Cirkev bratska, Apostolska cirkev, Bratska jednota bap-
tistov, Reformovana cirkev atd’.). Hlavnymi cielmi vzdelavacich aktivit
bolo vedenie vzdelavacich kurzov pre odborny a teoreticky teologicky
zaklad, priprava budducich kazatelov, katechétov a misijnych pracov-
nikov. Doktorandské studium clenom katedry prinieslo orientaciu
a odborny rast, pricom sa profilovalo k ekumenickému porozumeniu.
Prihlasenie sa k evanjelikdlnemu krestanstvu nikdy neznamenalo
uzavretie inych krestanskych tradicii, ale jeho ¢lenom sa po dizertac-
nych pracach na réznych fakultach otvorili nové moZnosti odbornej
konverzacie v ramci roznych studijnych odborov a fakult. Pocet Stu-
dentov sa zacal vyrazne zvySovat otvorenim dialkového stidia (1995),
kedZe viaceri cirkevni pracovnici si potrebovali doplnit teologické
a katechetické vzdelanie. Teologicky institut sa rozrastol predovset-
kym o vedecké teologické a katechetické konferencie, ktoré sa pravi-
delne konali od roku 1995, prevazne s medzinarodnou Ucastou. Je
priznacné, Ze prva konferencia bola teologickou reflexiou toho, ¢o je
to ,evanjelické krestanstvo”. Z konferencii vysli recenzované zbor-
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niky. Ich redaktori boli garantmi konferencii. Katechetické konferen-
cie a workshopy prisli neskor a boli viac zamerané na skisenost prace
s detmi a mladezou. V ramci workshopov prebehlo aj mapovanie ak-
tudlnych potrieb a horucich problémov, ktorym sa katechéti a ucitelia
vo svojej kazdodennej praxi venovali a nacrtli ich rieSenia z hladiska
teoldgie, pedagogiky a psycholdgie.

Primarnym doévodom pre vznik a rozvoj Katedry teoldgie a kate-
chetiky na Pedagogickej fakulte Univerzity Mateja Bela bola potreba
prisposobit sa cirkvam evanjelikalnej spirituality. Tento ciel sa dari
naplfat a katedra sa stala vyznamnou vzdeldvacou inétittciou pre pri-
pravu duchovnych pracovnikov v Slovenskej republike i v zahranici.
Dnes sa vyznacuje ekumenickou otvorenostou, ktora umozriuje sta-
dium teoldgie vSetkym osobam vybavenym prislusnymi odbornymi
kompetenciami, muzom aj zenam vsetkych krestanskych denomina-
cii a druhov zboZnosti.

2.3 Studijné predmety a praktické discipliny z oblasti misioldgie vo
vyucbe

V sucasnosti na katedre Studuju aj Studenti a doktorandi zo zahra-
nicia, katedra ma absolventov nielen zo strednej a vychodnej Eurdpy,
ale aj z inych krajin: z Ceskej republiky, Srbska, Rumunska, Ukrajiny,
Spanielska, Grécka, Juhoafrickej republiky, Nemecka, Kanady a USA.
Absolventi posobia v r6znych funkciach v cirkvach, cirkevnych a para-
cirkevnych organizacidch doma i v zahranici, ¢asto vo veducej funkcii.
Niektori absolventi pésobia v zahrani¢nych misidch alebo vzdelava-
cich institaciach.

Pre zabezpecenie kontinuity vzdelavania v tychto Studijnych od-
boroch, aj z dévodu kvalifikacného rastu vysokoskolskych ucitelov te-
ologického zamerania, je na Pedagogickej fakulte v Banske] Bystrici
moznost habilitatného konania a konania na vymenuvanie profeso-
rov.

Kurzy su navrhnuté tak, aby Studentom umoznili lepSie porozu-
miet Biblii a evanjelikalnej teoldgii a rozvijat zru€nosti potrebné na
to, aby sa stali profesiondlnymi sluzobnikmi a teolégmi. KTK PF UMB
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existuje za G¢elom kooperativneho naplifiania potrieb evanjelickych
cirkvi na Slovensku a v inych krajindch prostrednictvom teologickej
a misijnej pripravy pastorov, ucitelov a misionarov, poskytovania pro-
striedkov a materialu na Skolenie laickych vodcov a rozvoja zdrojov
pre smerovanie a rast evanjelikdlnych cirkvi prostrednictvom vy-
skumu a publikacnej vedeckej prace. Vzdeldvanie na KTK zahffa tri
hlavné dimenzie: poznanie (ziskavanie novych vedomosti a rozvoj
procesov myslenia), zrucnosti v sluzbe (ich mnoZstvo) a rozvoj kres-
tanského charakteru a profesionality. Tu su niektoré ciele predmetov
z oblasti misioldgie (nie vsetky):

¢ Misioldgia, Diakonia — ciele predmetov:

Teoldgia misie. Biblické chapanie misie. Uvod do misioldgie. Stav
neevanjelizovanych a jeho misijné désledky. Starozdkonné zaklady
misioldgie. Vychodiska evanjelii, Skutkov a Pavlovych listov pre misi-
oldgiu. Miestna cirkev a misia. Misijné povolanie a sluzba. Krestanské
misijné hnutie. Teolégia misie a diakonie. Celostné poslanie a socidlna
zodpovednost Cirkvi. Perspektivy tychto aktivit v dnesnom svete.

e Evanjelizacia a ucenictvo — ciele predmetu:

Biblické chapanie evanjelizacie a zakladania zborov. Praktické sve-
dectvo aZz do koncin Zeme. Duchovné predpoklady pre duchovnu
sluzbu. Prehibenie kultirneho porozumenia a zdokonalovanie misio-
narskych zrucnosti. Osobna evanjelizicia a masova evanjelizacia.
Upeviovanie krestanského Zivota na zemi, kompetencie v sebarefle-
xii a ziskanie potrebnych zruénosti pre krestansky Zivot a sluzbu.

e Medzikulturna komunikacia — ciele predmetu:

Primarne informacie su o medzikultirnej komunikacii a modernej
teoldgii misie, o inych kultdrach, o antropoldgii a demografii, ktora sa
meni vo svete. Oboznamenie sa so zakladnou terminoldgiou disciplin
zaoberajucich sa aplikovanou antropoldgiou, zakladnymi informa-
ciami o rozloZeni obyvatelstva na roznych kontinentoch, ako aj ndbo-
Zenskej prisluSnosti jednotlivych etnickych skupin s dérazom na
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krestanstvo. Kultdra a misia. Medzikultirna komunikdcia, kontextua-
lizacia. Akademické a aplikované vychodiska pre misiu v zahranici. In-
dividudlna praca s informaciami a Statistikami o svetovej populacii.

* PriebeZzna evanjelizacna prax — ciele predmetu:

Prakticka evanjelizacna praca. Tréning novych zrucnosti. Analyza
verejnych metdéd. Osobna evanjeliza¢nd prax. Metddy osobnej evan-
jelizacie. Verejna evanjelizdcia. Metddy verejnej evanjelizacie. Evan-
jelizacna prax v miestnom zbore — vizia, mobilizacia a Skolenie ¢lenov
cirkevného zboru pre Specificki formu evanjeliza¢nej prace. Evanjeli-
zacia Specifickych skupin a Specidlne metddy. Integracia novych ve-
riacich do cirkvi.

e Prax v rédmskej misii — ciele predmetu:

Dat moznost zoznamit sa so $pecifikami rémskeho etnika a s ne-
vyhnutnostou a moznostami misijnej prace v ramci tejto skupiny oby-
vatelstva. Metddy misijnej prace v rdmskej populacii a Specifikd tejto
prace. Praca medzi romskym obyvatelstvom v kontexte $tatu a ne-
Statnych organizacii.

Ciele a materialy: Hodnoty a koncepty tychto dvoch dokumentov
Spolocne k Zivotu (TTL) a Zdvdzok z Kapského mesta (CTC) sa realizuju
vo vyucbe a praktickej ¢innosti misijne orientovanych predmetov
a predmetov z oblasti ekumenizmu. Sem patri ekumenické seba-
porozumenie cirkvi. Ulohou $tudentov je pripravit misijné zamyslenie
nad vybranymi ¢astami tychto dokumentov, ¢o je praktickou snahou
pedagdgov a Studentov o ich uchopenie a implementéciu do cirkev-
nej praxe.

O starsich a novych misijnych dokumentoch sa diskutuje v trie-
dach, na kurzoch z misiolégie a ekumenickej teolégie. Studenti
v rdmci Studia podla u¢ebnych osnov ¢itaju okrem spominanych mi-
sijnych dokumentov napriklad tieto zdroje:

— BOSCH, D. J. Transforming mission. Paradigm shifts in theology of
mission. New York: Markynoll, 2011. (in Slovak language)
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— TERRY, J. M., PAYNE, J. D.: Developing strategy for missions.
A biblical, historical, and cultural introduction. Grand Rapids:
Zondervan, 2013.

— STONER, D.: Evangelical Churches in Slovakia. Banskd Bystrica:
NEEFC, 1997.

— DURKIN, J. et al.: The Church Planters Handbook. South Lake
Tahoe: Christian Equippers, 1988.

— LINGENFELTER, S. G., MAYERS, M. K. Ministering Cross-Culturally.
Grand Rapids: BKH, 1986.

— HIEBERT, P. G.: Anthropological Insights for Missionaries. Grand
Rapids: BBH, 1985.

— ALDRICH, J. C.: Life-Style Evangelism. Portland: Multinomah,
1981.

— PODOLINSKA, T. — HRUSTIC, T. Boh medzi bariérami. Socidlna
inkluzia Rémov ndboZenskou cestou. (God among the barriers.
Social Inclusion of the Roma in a Religious Way.) Bratislava: UEt
SAV, 2010.

2.4 Misijné projekty a preklad Biblie

Jednym z misijnych projektov, do ktorych sa KTK zapojila, je pre-
klad rémskeho Nového zdkona na zéklade préace prekladatelov a kon-
zultantov z réznych misijnych organizacii na Slovensku i v zahranici.
Organizacia ,Slovo pre svet — prekladatelia Biblie“ dokoncila v roku
2013 preklad Nového zdkona do severo-centralneho dialektu (vycho-
doslovenského) rémskeho jazyka. Pani doc. PaedDr. Viktéria Sol-
tésova, PhD. bola konzultantkou pre grécky text Nového zakona
v procese prekladu. Studenti, ktori sa zG€astnili na jej prednaskach
z oblasti novozdkonnej gréctiny a novozdkonnej exegézy, dostali
moznost zoznamit sa s procesom v praxi. Dr. Soltésova je lektorkou
praxi Studentov v oblasti rdmskej misie, domdcej a zahrani¢nej misie
na katedre. Byvali a sicasni Studenti pracuju ako pastori, misionari,
krestanski pedagdgovia, vazenski pracovnici, krestanski socialni pra-
covnici a pracovnici s mladeZou. Nasi absolventi boli zapojeni nielen
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do kratkodobych, ale aj dlhodobych misii s vysielajucimi organiza-
ciami ako Wycliffe Slovakia a Operation Mobilization.

Zaver

Dva spominané misijné dokumenty Together Towards Life (TTL)
a Cape Town Commitment (CTC) nds povzbudzuju, aby sme sa spo-
lo¢ne podelili o nase svedectvo, ako aj k spolupraci v teologickom
vzdeldvani v oblasti misijného poslania Cirkvi. Naplnit tato vyzvu nie
je jednoduché. Situacia mensinovych cirkvi sa v tomto smere méze
javit ako okrajova. Ale v takom pripade, ked'to vedie k vzajomnej spo-
lupraci vo vzdelavani a poslani, je to pozitivum charakteru tychto na
Slovensku mensich evanjelikalnych denomindcii.

Zdroje

1. The Cape Town Commitment (CTCQ), in
https://www.oikoumene.org/resources/documents/together-
towards-life-mission-and-evangelism-in-changing-landscapes

2. Together Towards Life (TTL) in
https://lausanne.org/content/ctc/ctcommitment

3. PROCHAZKA, P. Dvadsat rokov KETM na Pedagogickej fakulte
Univerzity Mateja Bela v Banskej Bystrici. In Testimonium fidei.
Banska Bystrica: DETM, 2013. s. 57-76. ISSN 1339-3685.

4. HANESOVA, D. (ed.). Desat rokov aktivity KETM 1993-2003.
Banska Bystrica, 2003.

5. https://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/irom.12197
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TEOLOGIA V DIALOGU S ATEIZMOM

Prof. ThDr. Pavel Hanes, PhD.

Abstrakt

Ateizmus ako Zivotna filozofia mdze byt v spolo¢nosti na Ustupe,
ale stale vladne vo filozofii vedeckého poznania. NdboZenstvo a teo-
l6gia sU povazované za kultirne a spolocenské javy bez podkladu
v materialnej realite. Dialdg, ktory argumentuje proti sebaistote ate-
izmu, musi poznat jeho historické korene, psychologické motivy ako
aj raciondlne argumenty. Zaroven musi byt vedeny s Uctou v snahe
dosiahnut slobodné rozhodnutie pre vieru, ktora presahuje moznosti
racionalnych argumentov.

Uvod

Plauzibilita ateizmu v tzv. zdpadnej kulture za niekolko sto rokov
vzrastla pod vplyvom historickych zmien v spolocnosti vyvolanych
predovsetkym priemyselnou a vedecko-technickou revoluciou, histo-
rickou kritikou Biblie a samozrejme edukaciou s dérazom na prirodo-
vedecky determinizmus. V naSom vychodoeurépskom kontexte bol
ateizmus nasilne Sireny Statnou propagandou v mene komunizmu
a tzv. vedeckého svetonazoru. (StarSia ¢ast generacie, ktora vtedy
bola v Skolskych laviciach je eSte stale vo veducich a mienkotvornych
poziciach spoloc¢nosti.) V polovici Sestdesiatych rokov dvadsiateho
storocia odhadom bola priblizne polovica svetovej populacie ateis-
tickd. ,,Impériom modernej mysle” bol ateizmus.? A hoci sa nesplnili
predpovede z devdtndsteho a prvej polovice dvadsiateho storocia
o ,$tvrtom &loveku”,* ktory uZ ndboZenstvo nebude potrebovat, na-
vrat k spiritualite na zaciatku dvadsiateho prvého storodia®> nesvedéi

3 Alister McGrath, The Twilight of Atheism, New York, Doubleday, 2004, p. xi

4 Alfred Weber, Der Dritte oder der Vierte Mensch, Piper, Miinchen 1953.

> Peter L. Berger (ed.), The Desecularization of the World, Washington, Ethics and
Public Policy Center, 1999.
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o obnoveni tradi¢nej ndboznosti, ale skor o priklone k individualistic-
kému hladaniu akéhosi mystického vnimania reality. Sloboda politic-
kého nazoru v pluralistickej demokratickej spolocnosti sa tu aplikuje
aj na chapanie pravdy ako mozZnosti vlastného rozhodnutia — akoby
samotnd realita nemala pevny a nemenny charakter, ale bola mode-
lovatelna podla ,pacivosti” (plauzibility) individualnej mysle. Takéto
myslenie sa sice nezvykne oznacovat ako ,ateistické”, ale z hladiska
teizmu vykazuje znaky ateistického zmyslania: nie je zaloZzené na nad-
prirodzenom zjaveni, neprejavuje sa modlitbou alebo osobnym uctie-
vanim boZstva, nevytvdra nabozenské skupiny, ani nema verejne
komunikovanu teoldgiu alebo vierovyznanie.

Napriek tomu, Ze v sukromi sa mnohi ludia vratili k spiritualite
(alebo lepsie k ,,spiritualitam®), v mediadlnom priestore vldadne meto-
dologicky ateizmus. Vznik vesmiru, povod cloveka a historické uda-
losti, ak maju byt vysvetlené vedecky, musia vynechat akékolvek
zmienky o existencii Boha a jeho zasahovani do reality. NaboZenska
viera je povazovana za nevedecky osobny nazor, ktory vo vedeckom
diskurze nema ¢o robit. Evanjelikdlna teoldgia, ktord nechce ostat
Cisto sukromnou zéleZitostou veriacich, ale chce podéavat svedectvo
o Bohu, ktory odkryva svoje bytie v celej realite a vyjadril svoj charak-
ter v biblickom zjaveni, neméZe sa prejavovat nasilnicky,® ale musi
s porozumenim predkladat vhodné argumenty o krestanskej viere.
Co to viak znamena , porozumiet ateizmu?“ V ¢om spociva podstata
problému neviery? Krestania odpovedaju na tato tému od samého
zaciatku existencie cirkvi. Sotva je tu mozné povedat nieo zdsadne
nového, ale nové okolnosti pozaduju odlisné dérazy a nové formula-
cie starych pravd, o ¢o sa tu v kratkosti pokusim.

6 Predstavitel militantného ateizmu, Sam Harris, sa staZuje, Ze najnepriatelskejsie
reakcie na jeho knihu , Koniec viery” dostdval od krestanov. Iréniou je, Ze krestania
povazuju svoju vieru za nabozZenstvo lasky a odpustenia. Pravdou je, Ze mnohi, ktori
tvrdia, Ze sU premeneni Kristvou laskou, su hlboko aZ vraZzedne intolerantni vodi
kritike. (Sam Harris, Letter to a Christian Nation, New York, Alfred A. Knopf,
2006, s. 20.
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1 Korene ateizmu

Ateizmus nie je nové slovo ani novy historicky jav. V antike bol ate-
istom kazdy, kto neveril v gréckych alebo rimskych bohov. (Za ateis-
tov boli povaZovani aj krestania). No slovo atheos nebolo v prvom
rade vyjadrenim filozofického, ¢i teologického nazoru o existencii bo-
hov, ale bolo skor analogické nasmu slovu ,bezboiny” s konotaciou
,hemoralny”. V takomto zmysle bol ateizmus dokonca prestupenim
zédkona.’” (Zaujimavy je napr. fakt, Ze za ateistu bol povaZovany nielen
Epikuros, ale aj Platén alebo Aristoteles.)

Moderny ateizmus, ako uz bolo spomenuté, suvisi s odklonom za-
padnej kultury od krestanskej viery. Kontakt s islamom pocas kriZiac-
kych wvyprav, zlyhanie scholastiky vytvorit vseobecne prijaty
teologicky systém, nabozenské vojny po Reformacii a predovsetkym
racionalistické osvietenstvo vytvorili podhubie, z ktorého vyrasta to,
¢o by sme mohli nazvat ,moderny teoreticky ateizmus”. Tento ateiz-
mus zdovodnuje nevieru mnozstvom svetovych ndboZenstiev, proti-
reCivostou krestanskych dogiem, moralnym registrom cirkevnych
dejin (inkvizicia) a predovsetkym Uspechmi vedeckého svetonazoru
poskytnut vysvetlenia, ktoré kedysi boli doménou nadbozZenskej viery.

Napriek tymto teoretickym dévodom, ktoré evanjelikdlny teoldg
musi poznat, zdd sa, Ze za ateistickou nevierou velmi ¢asto je osobny
dovod, ktory by sme mohli oznacit ako sklamanie z Boha — hlavne
kvoli utrpeniu vo svete. Zaujimavym faktom pritom je, Ze vacsSinou su
nahnevani na (nejestvujuceho?) Boha nie ti, ¢o trpia, ako skor ti, ¢o
utrpenie inych pozoruju a o nom premyslaju. Takych pripadov je ne-
preberné mnoZstvo. Uvedme tu aspon dva: Anglican Antony Flew, je-
den zvelmi vplyvnych ateistov dvadsiateho storodia, napisal, Ze
k ateizmu ho doviedli skisenosti s protiZidovskymi nasilnostami,
ktoré zazil v tridsiatych rokoch pri navstevach v hitlerovskom Ne-
mecku. Tieto ho viedli k,,...spochybneniu existencie vSemocného
Boha ldsky.”® Podobne zndmy americky novozmluvnik, Bart Ehrman,

7 Napr. Sokrates bol obvineny z bezboZnosti (asebeia).
8 Antony Flew, There Is a God, London, HarperCollins, 2007, s. 14.
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sa kvoli problému utrpenia vzdal svojej (Udajne evanjelikalnej) viery
a stal sa agnostikom.’

Problém utrpenia, samozrejme, nie je novy a je predmetom bib-
lickej knihy Jéb. Co je nové, je odvaha moderného &loveka sudit Boha.
Zopakujme vystizné slova C. S. Lewisa: , Staroveky ¢lovek pristupoval
k Bohu (alebo dokonca aj k bohom) ako obzZalovany pristupuje k sud-
covi. Pre moderného c¢loveka sa ulohy obrétili. On je sudca — Boh je
na lavici obZalovanych. Clovek je celkom laskavy sudca — ak Boh ma
dost presvedcivi obhajobu na to, Ze je bohom, ktory dovoluje vojnu,
chudobu a nemoci, ¢lovek je pripraveny vypocut siju. Sud sa dokonca
mdze skoncit vyhlasenim Boha za nevinného. Dolezité je to, Ze ¢lovek
je na sidnom stolci a Boh je na lavici obZalovanych.”*?

Pojem ,ospravedinenie Boha“ (teodicea) vytvoril Leibniz v diele
s tymto nazvom.' Spekuluje v fiom, Ze jestvujuci svet je najlepsi
z moZnych svetov, za ¢o zoZal vysmech volnomyslienkdra Voltaira.
(Voltaire nebol ateista, ale jeho deistické boZstvo sa na diani vo svete
nezucastnuje, ako to podla neho dokazuje aj velké lisabonské zemet-
rasenie r. 1756.) Voltaire vyznamne ovplyvnil proticirkevnu a proti-
krestanskd atmosféru pocas osvietenstva, a tym vyznamne prispel
k Sireniu popularity ateizmu. Odpor proti cirkevnym neporiadkom sa
potom odrazil na odpore proti cirkevnym dogmam a viere v Boha.
Tieto postoje logicky viedli k heslu anarchistov: Ni Dieu ni Maitre!
(Niet Boha, niet panov!). Z problému utrpenia vyplyva, zZe do dialégu
s ateizmom je potrebné vstupovat s vedomim emocionalnych sil a za-
ujmovych postojov, ktoré byvaju v pozadi odmietnutia viery v kres-
tanského Boha.

9 Bart D. Ehrman, God’s Problem, HarperCollins, 2008.
10 C. S. Lewis Buh na lavici obZalovanych, Navrat dom(, 1997, s. 88.
11 Gottfried Wilhelm Leibniz, Teodicea, Praha, OIKOYMENH, 2004.

19



2 Kto su ateisti?

Ateizmus nepripusta jestvovanie Ziadnej bozskej, ,,nadprirodze-
nej“ reality, nielen Boha, ktory mé atriblty opisané v Biblii.'? Je preto
potrebné vyjasnit si, aky druh ateizmu partner v dialdgu s teoldgiou
zastava. Za klasickych reprezentantov ateizmu je mozné povazovat
Holbacha, Blichnera, Feuerbacha, Marxa, Schopenhauera, Nietzsche-
ho alebo Sartra.’®> Novy militantny ateizmus dvadsiateho prvého sto-
roCia reprezentuji hlavne menda: Dawkins, Harris, Dennett
a Hitchens.* Zd4 sa v3ak, Ze ateizmus sa nerozsiruje natolko pro-
strednictvom filozofov, ako skdér vplyvom mediadlnych osobnosti ako
su vedci (Hawking) alebo reprezentanti velkych korporécii (Gates).*
Ateizmus sa Siri hlavne medialnym priestorom prostrednictvom po-
pularno-vedeckych programov, ktoré vytvaraju dojem, ze vSetci vedci
a vedecki pracovnici su ateisti, alebo prinajmensom agnostici.

2.1 Osobné, ne-filozofické dovody ateistického svetondazoru
V beznom dialégu s ateizmom sa zvycajne nestretdvame s klasic-

kym a filozoficky premyslenym ateizmom. V si¢asnosti je ateisticky
postoj casto prostym vysledkom [lahostajnosti voci naboZenskym

12 Biblicky Boh je cisto duchovnd osobna bytost, dokonale dobré, s neobmedzenou
mocou, ktord stvorila a ovldda vietko jestvujuce okrem seba.

13 0 Russelovi niektori tvrdia, Ze bol agnostikom.

14 Ako bolo ¢asto povedané, na novom ateizme je Cosi zvlastne evanjelizacného. Novi
ateisti maju svoje zaujmové skupiny a kampane. Maju dokonca aj vlastny sviatok
(International Blasphemy Day). Nie je prehnané opisat ho ...ako novu, obzvlast horlivd
formu fundamentalizmu — ateistického fundamentalizmu.” (Amarnath Amarasingam,
Religion and the New Atheism, Leiden, Brill, 2010, s. xiii).

15 Znamy majitel’ Microsoftu, Bill Gates hovori, Ze nevie, ¢i boh je alebo nie je, ale
nabozZenské principy mu pripadaju platné. ,| don't know if there's a god or not, but |
think religious principles are quite valid.”
(http://www.celebatheists.com/index.php?title=Bill_Gates)
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otazkam. Prakticki ateisti, ktori sa niekedy trochu pejorativne ozna-
¢uju ako ,,materialisti“,*® sa 0 ndboZenstvo, vieru alebo teoldgiu jed-
noducho nezaujimaju. NdboZenstvo povazuju za sukromnu vec ludi,
ktorych ,to bavi“, ale vo verejnej diskusii je irelevantné.'” Rodina ani
$kola nemusia vzbudit Ziadny hlbsi zaujem o otazky viery a tento druh
ateistického presvedcenia vyplyva z obyéajnej neznalosti problema-
tiky. Ludia Ziju, pracuji a komunikuji medzi sebou, akoby Boh nejes-
tvoval. Pouzivané argumenty by preto mali byt formulované
takpovediac ,na mieru” prdve takému partnerovi v rozhovore. V dia-
|6gu je tu na mieste vyvolat najprv zaujem poukazom na existencialnu
dolezitost tejto otazky. Neviera je tu zvycajne len symptémom leni-
vosti zamysliet sa.

Ako je dobre zndme, popieranie existencie Boha byva vysledkom
nejakého mordlneho problému, ktory sa ¢lovek pokusa riesit odmiet-
nutim predstavy o zdkonodarcovi a sudcovi, ktory ho berie na zodpo-
vednost. Filozofické ani teologické argumenty tu velmi nezavazia. Na
mordélny problém je potrebné oslovit svedomie, na ¢o zvycajne ne-
budu stadit racionalne argumenty. Tento typ ateizmu obviriuje na-
boznych ludi z posudzovacnosti, odporu k svetskym radostiam
a celkovej tzkoprsosti. U¢innym je tu skor prejav radosti zo Zivota,
a sloboda veriaceho prejavit priatelstvo fudom s odliSnym, moZno
ateistickym svetonazorom.

HIbsi problém nachadzame u , otvorenych” ateistov — [udi, ktori sa
snhazia nejakym sposobom najst presvedcivy dokaz Boha, ale ani pri-
roda, ani dejiny, aniich osobné skisenosti im neposkytuju dostatocné
dokazy o existencii Boha. Takato situacia méze byt Castejsia ako by
sme predpokladali. Biblia hovori o Bohu, Ze je ,skryty” (Izaias 45,15),
a Ze chce, aby ho ludia hladali (Skutky 17,26-27), ale toto hladanie sa
musi prispdsobit tomu, akym spésobom sa Boh zjavuje. Tzv. ,ve-
decké” hladanie Boha moze byt odsudené na nedspech.

16 Tu je potrebné rozliSovat medzi materializmom etickym (Zivot uréovany
matériou) a teoretickym (vSetky javy je moZzné vysvetlit materidlnymi procesmi).

17 “ .privately engaging, socially irrelevant” (Os Guinness, The Gravedigger File,
London, Hodder and Stoughton, 1987, s. 87,)
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Tieto a dalSie varidcie osobnych dévodov ateistického svetona-
zoru varuju pred formalizovanym racionalistickym vedenim dialdgu
v predpripravenych formulaciach teistickych , dokazov Boha” alebo
poukazov na medzery vo filozofii ateizmu.

2.2 Humanistické vychodiska moderného ateistického svetonazoru

Filozoficky humanizmus, ktory je v pozadi podstaty moderného
teoretického ateizmu, je potomkom gréckej filozofie, italskej rene-
sancie a eurdpskeho osvietenstva. Jeho Ustrednou ideou je velkost
a vyznam ¢loveka, ktorého schopnosti s normou a jeho blaho je cie-
[om vsetkého ludského snazenia. Takyto humanizmus popiera aky-
kolvek transcendentny zdroj moralky, ¢i je to Boh alebo Tao,
a odmieta uznat akékolvek dobro mimo tohto Zivota a tohto sveta.®®
Literarne je formulovany v troch Humanistickych manifestoch (1933,
1973 2 2003), ktoré s volne dostupné na internete.’® Tento ateizmus
povazuje svoje etické zasady za vyssie, ako su krestanské. Ateizmus
vychadzajuci z filozofického humanizmu je mozné rozlisovat v troch
vzajomne sa prekryvajucich formach: (1) intelektualistickej, (2) anar-
chistickej a (3) narcistickej.

Intelektualisticky ateizmus nachadza problém viery v Boha (alebo
aj v iné boiZstva) v raciondlnych tazkostiach a protireceniach. V kres-
tanskej kulture v prvom rade spochybriuje Bibliu ako spolahlivy zdroj
informdcii o dejindch a o prirode. Kritika Biblie podloZena vedecky
formulovanymi tedriami fyziky, geoldgie a biolégie vedie k pochyb-
nostiam o spolahlivosti Biblie aj v Cisto teologickych témach tykaju-
cich sa atribdtov Boha, osoby JeZisa Krista a poslania cirkvi. Dialog
s ateizmom zaloZzenym na genuinnych intelektudlnych pochybnos-
tiach moze pouzit velké mnoistvo historickych apologetickych argu-
mentov. Nesmie vsak ocakavat, Ze dbkazy budi mat rovnaku

18 Alister McGrath, The Territories of Human Reason, Oxford, Oxford University Press,
2019, s. 86.

19 https://americanhumanist.org/what-is-humanism/manifesto1/;
https://americanhumanist.org/what-is-humanism/manifesto2/;
https://americanhumanist.org/what-is-humanism/manifesto3/ (26-Feb-22).

22



presveddivost ako empirické pokusy vo fyzike alebo chémii. V huma-
nitnych vedach omnoho viac ako v prirodovede presvedcivost zavisi
na interpretacii.

Anarchisticky ateizmus si kladie za ciel zbavit ¢loveka akejkolvek
podriadenosti. Jeho hlavnym ciefom je rozkvet ludstva na zemi,
no hlavnou prekazkou tohto blaha je podla neho Boh/bozZstv4, ktory
je symbolom kaZzdého utlaku. Anarchizmus ako politicka tedria je za-
merand hlavne na odstranenie statu ako formy vlady nad ¢lovekom,
v nabozenskej rovine to znamena oslobodit ho od Boha/boZstiev ako
zdroja tohto utlaku. Jeho predstavitelmi na svete su autoritarsky stat,
policia, vaznice, kilazi atd. ,Ak je Boh vietkym, ¢lovek je ni¢im“?° tvrdi
Bakunin. Za tymto presvedéenim je ndzor, ze sloboda je moznd jedine
absolutnou rovnostou vietkych fudi.?! Pre anarchistov je nepripustna
akakolvek forma podriadenosti a popieraju, ze by sloboda jedného
¢loveka koncila tam, kde zacina sloboda iného.

Teoldg musi mat na pamiti, ze kazda vzbura proti BoZziemu po-
riadku ma ¢rty anarchizmu, zvycajne vsak nie je teoreticky formulo-
vand ako odmietnutie kaZdej autority. V dialégu s anarchistickym
ateizmom je délezité volit argumenty, ktoré poukazuju na problém
absolutneho egalitarizmu a jasne vyjasnia rozdiel medzi predstavou
individualistickej slobody a krestanskej slobody uréovanej Kristovou
laskou agapé.

Narcisticka forma ateizmu je paradoxne pribuzna psychologickej
poruche zvanej . komplex Boha“.?2 T4to porucha bola ako patologicky
jav prvykrat opisana psychoanalytickou tedériou. Porucha narcizmu sa
prejavuje sebaobdivom, cynickym pohladom na svet, nedostatkom
empatie a vyuzivanim ludi ako nastrojov na dosahovanie vlastnych
cielov.?® Osobnost motivovand narcizmom je ,,...predovéetkym neistd

20 Michael Bakunin, God and the State, New York, Dover Publications, 1970, s. vii.

21 Sam Dolgoff, Bakunin on Anarchy, New York, Vintage Books, 1971, s. 76.

22 Ernest Jones, Essays in Applied Psychoanalysis I, London, The Hogarth Press, 1951,
s. 244-264.

23 Minna Lyons, The Dark Triad of Personality, London, Academic Press, 2019, s. 3.
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svojimi vlastnymi obrysmi.“?* Do svetonazoru prenika ako pokus pre-
robit environment na svoj obraz alebo sa s nim Uplne stotoznit, ¢o
vytesnuje z citového priestoru predstavu Boha/boZstva, ktory by na-
rcistickej osobnosti znemoZznoval samotnu existenciu. Tento typ ate-
izmu vyZaduje skor terapiu ako dialég prostrednictvom argumentov.
Psychologicka sebaobrana odmieta akékolvek spochybnenie vlastnej
,neomylnosti“, ktord nemusi byt takto pomenovana. Nahliadnutie
reality existencie Boha sprevadza bolest zraneného bozského seba-
vhimania ako odsideného na smrt, preto moze byt sprevadzané vy-
buchmi hnevu. Dialég musi byt preto vedeny citlivo s opatrnymi pou-
kazmi na rozpory medzi narcistickym sebapochopenim a realitou.

3 Psychologické argumenty ateizmu

V teoretickej rovine sa ateizmus zameriava na tri velké oblasti na-
boZenskej reality: (1) kritika Boha —teoldgia, (2) kritika cirkvi — dejiny,
(3) kritika viery — psychologia. Prvé dve kritiky su vacsinou menej
problematické nez tretia — kritika viery. Teizmus ma tazko vyvrati-
telné filozofické fundamenty (na niektoré poukazal Kant v svojich an-
tinomiach), ¢o v diskusidach casto vedie k patovému vysledku.
(Argument zaloZeny na alternativnom vedeckom vysvetleni reality
(stvorenie) je len prejavom alternativnej viery zaloZenej na sucasnych
procesoch v prirode extrapolovanych do minulosti.)

Vacsiu silu maju argumenty proti viere, ktoré Utocia na integritu,
schopnosti a intelektualnu vybavu veriacich. Feuerbach, ktory tvrdi,
Ze Clovek stvoril boha na svoj obraz, robi vieru Cisto subjektivnym fe-
noménom ludskej imagindcie. Freud, ktory oznacuje ndboZenstvo za
masovu civilizacnd neurdzu, stotoznuje vieru s chorobnymi prejavmi
ludskej psychiky. Podla Marxa je nabozenstvo vzdychom utlacaného
Cloveka, viera je teda vyjadrenim tuzby po slobode. Pre Nietzscheho
je naboZenstvo prejavom slabosti ¢loveka.

Tieto a dalSie podobné argumenty ateizmu sa fahko stavaju argu-
mentom ad hominem, ktory nehovori o predmete diskusie, ale o jej
aktéroch, pricom veriaci je obvifiovany zo subjektivizmu slabosti, ba

24 Christopher Lasch, The Minimal Self, New York, W. W. Norton & Co. 1984, s. 19.
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aZz chorobnosti. Veriaceho, ktory byva Uprimne otvoreny sebakritike,
mozu takéto argumenty spochybnit, ak pozabudne, Ze Utok pochadza
od ¢loveka, ktory ma analogicky vztah k potrebe viery, hoci nie tej,
ktora je formovana naboZenstvom.

4 Ciel dialégu

Motivom dialdgu zo strany evanjelikdlnej teolégie nesmie byt jed-
noducho ,vyhrat” suboj. Psychiater Thomas Szasz vystizne vyjadril
motivaciu argumentacnych subojov, ked povedal: , Vo svete zvierat
ide o to, kto koho zoZerie, vo svete ludi ide o to, kto koho vysvetli.“*
Snaha krestanského teoldga vysvetlit ateizmus nevyjadruje nadrade-
nost veriacich nad neveriacimi. Krestan si uvedomuje, Ze jeho viera je
vysledkom pdsobenia BoZzej milosti a nie produktom nejakého Sikov-
nejsieho, ¢i dokonalejSieho myslenia. Vyroky ako napr. ,,...malo filo-
zofie nakloni fudskd mysel k ateizmu, ale hibka filozofie privadza
ludskd mysel k ndbozenstvu“? spochybriujd hibku myslenia ateistov,
a su vlastne urazkou. Okrem toho filozoficka viera v Boha/bozstvo ne-
musi viest k uctievaniu Boha zjaveného v JeziSovi Kristovi—¢o je vlast-
nym cielom krestanskej teoldgie. Napr. Aristoteles dokazuje, ze ,,prvy
hybatel” musi byt vecny, netelesny, nepohnutelny, nedelitelny, bez
Casti, a bez rozmerov (fyzikalnej) velkosti. ,,Boh je Ziva bytost veéna
a najlepsia, takze Zivot, trvanie Zivota a vecnost patria jemu, lebo toto
je Boh.“?” Aristoteles v3ak nevie ni¢ o tom, ako s Bohom komunikovat
ani ako ho uctievat. Teoldgia ma vsak za ciel ziskat ¢loveka nielen pre
vieru v BoZiu existenciu, ale pre osobny vztah lasky k nemu.?

25 |n the animal kingdom, the rule is, eat or be eaten; in the human kingdom, define
or be defined. (Thomas Szasz, The Second Sin, Garden City, Anchor Press, 1973, s. 20.)
26 Francis Bacon, The Essays of Francis Bacon, New York, Charles Scribner’s Sons, 1908,
s. 71.

27 Aristoteles, Metafyzika 1072b.

28 pozoruhodny je tu pripad vyssie spominaného Antony FLEw-a, ktory sa sice stal
teistom, ale odmietol ideu Specidlneho zjavenia, ako aj ideu posmrtnej existencie. Len
povedal, Ze musel ist tam, kam viedli dokazy. (,had to go where the evidence leads”,
Gary Habermas and Antony Flew, Did the Resurrection Happen?, Downers Grove,
Intervarsity Press, 2009, s. 71.

25



Francis Schaeffer navrhuje ,zhodit strechu“,”® pod ktorou sa

skryva Zivot ¢loveka s ateistickym, alebo inym sekularistickym sveto-
nazorom. ,Strecha” je sebaobrana pred logickymi désledkami ateis-
tického svetonazoru, podla ktorého UGcelnost, dostojnost,
zmysluplnost alebo slobodna voéla su len (spolocenské?) fikcie alebo
kruty evoluény Zart. Tento proces moze byt nebezpeény a Schaeffer
upozoriuje, ze mdze viest k samovrazde. Krestansky dialog s ateiz-
mom ma za ciel viest k slobodnému néjdeniu Boha, s ktorym je
mozné komunikovat, nie k ponizujucemu vitazstvu, ktoré samolubo
potvrdi vieru veriaceho.

5 Ako je mozné najst skutoéného Boha?

Otazka by mala radsej zniet ,,Ako sa dat najst skuto¢nym Bo-
hom?,“ kedZe prva formuldcia vyjadruje sebavedomie ¢loveka, ktory
vzal svoj osud do svojich ruk a hlfada Boha ako jeden z objektov, na
ktoré je mozné ,narazit“ v zmyslami vnimanej realite. Hladanie Boha
musi zacat pochybnostou o moznostiach piatich zmyslov a limitova-
ného rozumu. Ak Bertrand Russell tvrdil, Ze (pripadne jestvujucemu
Bohu) by povedal, Ze nemal o flom dost dékazov,* tak pouZil pojem
,dokaz” (evidence) ako sudca, ktory je schopny a ma pravo rozhodo-
vat o dostatoc¢nosti dokazov. Zaroven sa ,,pozabudol” zamysliet nad
samotnou ideou dokazovania. To urobil C. S. Lewis, povodne ateista,
ktory hovori: ,,M06j argument proti Bohu bol, Ze vesmir sa zdal tak
kruty a nespravodlivy. Ale odkial som vzal ideu spravodlivosti a ne-
spravodlivosti?“3! Idea myslenia, ludskej identity, reéi, argumentacie
— ni¢ z toho, ¢o vstupuje do dialégu, nema logicky zdroj v chaose,

29 Francis Schaeffer, The Complete Works I, Westchester, Crossway Books, 1988,
s. 140.

30 'Not enough evidence, God, not enough evidence," was Russell's (I almost said
immortal) reply. (Richard Dawkins, God Delusion, London, Transworld Publishers,
2006, s. 104).

31 C. S. Lewis Mere Christianity, London, HarperCollins, 2009, s. 38.
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z ktorého podla ateizmu vznikol vesmir. Ak vSak pripustime nadca-
sové (vecné) zakony, ktoré z chaosu vyludili poriadok, urobili sme
krok k teizmu.

Triezvy pohlad na problém musi viest k zaveru, Ze vieru ani ne-
vieru nie je mozné argumentami vnutit. Ta ista realita, tie isté uda-
losti, ¢i skusenosti vedu niektorych ludi kviere, inych k neviere.
Pritom v jednom aj druhom presvedceni je velké mnozstvo odtienov,
ktoré Casto vedu k vasnivym diskusidm v rdmci jedného tabora. Tato
situdcia suhlasi s tym, ¢o nachadzame v Biblii: viera nezavisi na tom,
kto chce, ani na tom kto bezi, ale na Bohu, ktory dava milost (Rima-
nom 9,16).

5.1 Osobna cesta k Bohu

Poznanie Boha nie je pozndvanie nejakého pasivneho objektu
,pred sebou”. Boh umoZiuje samotné myslenie hladajluceho ¢loveka.
Musime mat na pamati ze rozmyslat pravdivo o Bohu bez Boha nie je
mozné. Okrem toho, Bohu viac zalezi na motivoch hladania ako na
vedomostiach, logike, ¢i schopnosti spracovat argumenty. Boh sa
dava najst tym, ktori sa s nim chcu spriatelit, preto nejaka neutralna
znalost o Bohu je jednoducho vylucend. Kazda existencia je v kazdom
¢asovom momente zavisla na jeho dobrej voli a predstava, Ze si infor-
macie o nom clovek zaloZi do svojej databazy bez vnitornej odozvy,
je vylucena. Kto hlada Boha, potencidlne hlada radikdlnu zmenu nie-
len svojich nazorov, ale svojho zivotného stylu, okruhu priatelov a se-
baponimania. Vsetko sa nejakym spésobom bude vztahovat na neho.

Zvycajnou prekazkou pri brutdlne dUprimnom hladani su nejaké
trapne okolnosti, o ktorych nechceme ani hovorit. Predstava, Ze tieto
veci by mali vyjst na svetlo, m6ze byt zdanlivo triviadlna, no v skutoc-
nosti rozhodujuca prekazka k tomu, aby Boh na nase hfadanie reago-
val. Tu je potrebné mat stale na mysli, Zze nase premyslanie o Bohu
a vetky suvisiace, mozno trapne a naivné pohnutky, nie st pred Bo-
hom skryté a je mddre priznat si to.
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Stava sa, Ze ateista je pripraveny prijat vieru v Boha, ale odmieta
takd formu viery, ktora ho v minulosti sklamala, urazila alebo mu pri-
padd nehodna vedecky a kriticky mysliaceho €loveka. Casto ide
o vztah k cirkvi, k Biblii alebo k naboznym fudom, ktori u neho vzbu-
dzuju odpor alebo pohfdanie. Ak ateista chce naozaj najst cestu
k viere, musi dovolit (predbezne hypotetickému) Bohu vybrat spésob
zoznamenia. Boh o sebe povedal, Ze najvaési odpor ma k pyche. Stat
sa detsky Uprimnym anechat sa viest aj tam, kde to najmenej
chceme, je ¢asto najtazSou podmienkou kontaktu s Bohom.

Dal3ou ludsky neprekonatelnou prekazkou poznania Boha su epi-
stemické (ne)schopnosti ¢loveka, ktorého duchovné zmysly si mrtve.
Jezis nabozenskému ucitelovi menom Nikodém (Jan 3) jasne povedal,
Ze bez ozivenia ducha (nového narodenia) neméze vidiet, kde a ako
sa Bozia moc prejavuje. Z JeziSovych slov je jasné, Ze cesta k poznaniu
Boha vedie cez priznanie toho, ¢o Boh nazyva ,hriech” a jeho odpus-
tenie pre Kristov kriz. Pre Cisty rozum je toto blazniva a urdzlivad po-
Ziadavka, ale je to podmienka sine qua non. Bez obnovy duchovnych
zmyslov je ¢lovek Cisto ,psychicky” (1 Korintanom 2,14) a pre vztah
s Bohom jednoducho nemd néstroje.

V dialégu teoldgie s ateizmom je dobré si uvedomit, Ze r6zni ludia
su od Boha, hovoriac metaforicky, rézne vzdialeni. Z toho vyplyva, zZe
cesta k Bohu méze byt pre niektorych dlhsia, zloZitejsia a bolestivej-
Sia. Treba si preto odpovedat na otazku, aké vazne je rozhodnutie
hladat ho. Boh povedal Izraelu prostrednictvom Jeremiasa, Ze ho na-
jdu, len ak ho budu hladat z celého srdca (Jeremias 29,13). Poznanie
Boha nie je lahka a lacna vec. Nie je to len informacia, ale skér ,for-
macia“, ktord imperialne vstupuje do Zivota. Ak ma byt Uspesna, ini-
ciativu treba ponechat Bohu.

Zaver

Dialdg teoldgie s ateizmom je zloZity ako sama realita, preto treba
k nemu pristupovat informovane, citlivo a s vedomim limitov logickej
argumentacie. Evanjelikdlna teoldgia vedie dialdg s ateizmom v du-
chu evanjelia, ktoré je pre vSetkych ludi rovnaké. Na druhej strane je
si vedoma toho, Ze motivy k zastavaniu ateistického svetonazoru nie
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su zdaleka cisto raciondlne. Preto je v kazdom jednotlivom dialégu
doélezité ich reflektovat s vedomim, Ze relativne malokedy vyjdu na
povrch.

Pre postoj krestana veduceho dialdg s ateizmom je nevyhnutné
mat neustale na mysli, Ze viera, ktord ma, nie je produktom jeho
schopnosti ani lepSej moralky. Nie je tu namieste Ziadny postoj nad-
radenosti, ale prajnosti pravdy. Ciefom dialdgu nie je zvitazit v stboji,
ale vytvorit priestor pre novy vztah k Bohu u ¢loveka, ktory ho méze
spoznat.
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HOLISTICKY PRISTUP K STUDIU BIBLICKYCH RUKOPISOV:
PRIPADOVA STUDIA

Peter Malik, MPAhil., Ph.D.

Abstrakt

P47 je najstarsim rozsiahlym rukopisom Zjavenia Jdna, no napriek
tomu sa mu dostalo pomerne malej pozornosti zo strany vedeckej
obce. V tejto pripadovej studii autor ilustruje, ako rukopis P47 po-
nuka vhodnu platformu pre integrativne, holistické studium biblic-
kych rukopisov, kde materialita rukopisu vplyva na poznanie jeho
textuality a naopak. Analytické priklady, ktorymi sa Studia zaober3,
pozostavaju z pisarskych oprav a miestami, kde doplfianie atramentu
v pere koreluje s textovymi variantmi.

Uvod

Vo vydani londynskeho dennika The Times z 19. novembra 1931
Sir Frederick G. Kenyon uverejnil takéto ozndmenie: ,Mam... tu vy-
sadu informovat vas o objave biblickych rukopisov, ktoré sa mierou
vzbudeného zaujmu vyrovnaju ktorémukolvek z [najnovsich objavov]
a svojim vekom ich vsetky prevy$uju.“*? Tento oznam sa tykal biblic-
kych papyrusov, ktoré su dnes zndme ako papyrusy Chestera Beat-
tyho aktoré v priebehu nasledujicej dekady publikoval sam
Kenyon.®

Priblizne o 70 rokov neskér vyslovil rovnaku mienku Charles Hor-
ton, byvaly kurdtor tzv. zdpadnej zbierky v kniZnici Chestera Beat-
tyho. Hovori: ,Biblické papyrusy Chestera Beattyho ako skupina
zostdvaju najdoblezitejSim nalezom spomedzi doposial objavenych ra-

32KENYON, Frederic G., The Text of the Greek Bible: A Discovery, More Papyri from
Egypt. The Times, 19. novembra 1931, 13.

33KENYON, Frederic G., ed., The Chester Beatty Biblical Papyri (16 zvézkov.; London:
Emery Walker, 1933-1941).
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nych krestanskych rukopisov a individualne poskytli badatelom a na-
sledne aj laickej verejnosti priamy kontakt s formativnym obdobim
krestanstva.”** Bez ohladu na uritd mieru zveli¢ovania v tomto vy-
roku biblické papyrusy Chestera Beattyho skutocne predstavuju do-
posial najvyznamnejsi ndlez biblickych papyrusov velkého rozsahu,
nalez, ktory pritiahol velkd pozornost badatelov.

Spomedzi novozmluvnych papyrusov ziskal najpoprednejsie
miesto vo vedeckej diskusii papyrus P46, kédex pavlovskych listov,
a potom P45, kédex obsahujuci evanjelid a Skutky. Rukopis Zjavenia
— P47 — az taku pozornost nevzbudil. Ako poznamenal James R. Royse
vo svojej vplyvnej monografii, ,, papyrusu P47 sa venovalo pozoru-
hodne malo studii, pricom pozornost sa v jeho pripade vacSinou sus-
tredila na jeho textové vztahy.“*> A naozaj, okrem niekolkych skorych
eseji venovanych jeho textu3® a uz spomenutej Royseovej $tudie pi-
sarskych zvyklosti sa papyrus P47 sotva objavuje vo vedeckej diskusii.
Hoci rozsah, obsah, text a pisarske charakteristiky tohto papyrusu
mozno nie su také podnetné, aby o nich vzniklo tolko rozmanitych
badatelskych prac ako povedzme o papyruse P46, je vsak tazko pred-
stavitelné, Ze by tento najstarsi rozsiahly rukopis Zjavenia nemal ¢o
ponuknut pre dalSie Stadium. Preto urcite existuju dévody, aby sme
sa na tento stary krestansky rukopis pozreli z novej perspektivy.

34HORTON, Charles, The Chester Beatty Biblical Papyri: A Find of the Greatest Impor-
tance, in The Earliest Gospels: The Origins and Transmission of the Earliest Christian
Gospels — The Contribution of the Chester Beatty Gospel P45 (ed. Charles Horton;
JSNTSup 285; London: T&T Clark, 2004), 149.

35ROYSE, James R., Scribal Habits in Early Greek New Testament Papyri (NTTSD 36;
Leiden/Boston: Brill, 2008), 359.

36Pozri LAGRANGE, M.-)., Les papyrus Chester Beatty pour les Epitres de S. Paul et
I’Apocalypse, RB 43 (1934): 481-93; SANDERS, Henry A., The Beatty Papyrus of Reve-
lation and Hoskier’s Edition, JBL 53 (1934): 371-80; SCHMID, Josef, Der Apokalyp-
setext des Chester Beatty Papyrus P47, Byzantinisch-Neugriechische Jahrbiicher 11
(1934): 81-108; TASKER, R. V. G., The Chester Beatty Papyrus of the Apocalypse of
John, JTS 50 (1949): 60-8. Neskor Schmid pojednava o texte P47 vo svojej publikacii
Studien zur Geschichte des griechischen Apokalypse-Textes, Teil 1. Der Apokalypse-
Kommentar des Andreas von Kaisareia, Band 1: Text, Band 2: Einleitung, Teil 2: Die
alten Stétmme (Minchener theologische Studien 4; Munich: Karl Zink, 1955-1956),
2:109-121 (porov. tiez 146-151).
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Treba si uvedomit, Ze starodavne texty nevznikli vo vakuu: ucho-
vavali sa pre dalSie generdcie prostrednictvom rucne pisanych kopii.
UZ samotnd zmienka o ,ru¢ne pisanych kdpiach” naznacuje spojenie
fyzického aspektu, pisarskej praxe a zvyklosti, ako aj textovych cha-
rakteristik. Rovnako, ako tieto faktory ovplyvnili vznik rukopisu, treba
ich brat do Gvahy aj pri studiu jednotlivych aspektov a pri $tudiu kaz-
dého aspektu zohladriovat aj studium ostatnych aspektov. Tento pri-
stup, samozrejme, nie je vobec novy: takymto sp6sobom sa Studovali
uz mnohé staré krestanské kédexy — najma Sinajsky kédex®’, Bézov
rukopis®, Alexandrijsky kddex®, ako aj uz spomenuty papyrus P46,
Papyrus P47 nie je oproti tymto rukopisom zdaleka taky rozsiahly,
a preto ho mozno skiimat ovela komplexnejsie a sibezne vedla seba
sa potencialne venovat SirSiemu spektru tém.

Kedze v ramci tohto ¢lanku pochopitelne nie je mozné venovat sa
tejto problematike podrobnejsie,* rad by som uviedol aspo#i dva pri-
klady na ilustrdciu pristupu, ktory uplatiujem vo svojej vacsej studii
na tuto tému. Tymito prikladmi chcem zaroven nazorne ukazat ucel-
nost tohto pristupu aj v pripade inych rukopisov, ktoré maji podobné
charakteristiky.

37Pozri najma MILNE, H. J. M. a SKEAT, T. C., Scribes and Correctors of the Codex Sina-
iticus (London: British Museum, 1938); JONGKIND, Dirk, Scribal Habits of Codex Sinai-
ticus (TS 3.5; Piscataway: Gorgias Press, 2007); MYSHRALL, Amy, Codex Sinaiticus, its
Correctors, and the Caesarean Text of the Gospels (PhD diz., University of Birmingham,
2005). Pozri tiez JONGKIND, Dirk, ‘The Lilies of the Field” Reconsidered: Codex Sinaiti-
cus and the Gospel of Thomas, NovT 48 (2006): 209—-16; JONGKIND, Dirk, Singular Re-
adings in Sinaiticus: The Possible, the Impossible, and the Nature of Copying, in Textual
Variation: Theological and Social Tendencies?: Papers from the Fifth Birmingham Col-
loquium on the Textual Criticism of the New Testament (ed. H. A. G. Houghton a D. C.
Parker; TS 3.6; Piscataway: Gorgias Press, 2008), 35-54.

38PARKER, David C., Codex Bezae: An Early Christian Manuscript and Its Text (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1992).

39 SMITH, W. Andrew, A Study of the Gospels in Codex Alexandrinus: Codicology, Pala-
eography, and Scribal Hands (NTTSD 48; Leiden/Boston: Brill, 2014).

40EBOJO, Edgar B., A Scribe and His Manuscript: An Investigation into the Scribal Habits
of Papyrus 46 (P. Chester Beatty Il — P. Mich. Inv. 6238) (PhD diz., University of Bir-
mingham, 2014).

41Rozsiahle pojednanie pozri v mojej monografii P. Beatty Il (P47): The Codex, Its
Scribe, and Its Text (NTTSD 52; Leiden/Boston: Brill, 2017).
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1 Pisarske opravy

Pozrime sa najprv na pisarske opravy. Hoci opravy rukopisov sa
v kritickych vydaniach ¢asto uvadzaju medzi variantnymi Citaniami,
zrejme ide o viac neZ len textové zmeny. Na istej Urovni svedcia o sta-
rostlivosti korektora (alebo samotného pisara) a jeho snahe vytvorit
spravnu kdpiu textu. Azda najzjavnejsim prikladom tejto pisarskej sta-
rostlivosti je papyrus P66, v ktorom pisar povodne urobil velky pocet
chyb a mnohé z nich st opravené, v niektorych pripadoch s vyuZitim
inej predlohy.® Co je viak pre nds dnes déleZitejsie, opravy poskytuju
vynikajici materidl na integrativne Studium, lebo pri Studiu oprav je
potrebné brat do Uvahy otazky tykajlice sa paleografie (na spravnu
identifikaciu oprav je nevyhnutné dokladne poznat formy pisma a ru-
kopis pisara, ktory dany papyrus pisal), pisarskej praxe a zvyklosti
(opravy mozu naznacovat sklon k chybam, ale aj ich uvedomenie si,
a tiez socialne prostredie, v ktorom kniha vznikla), ako aj histérie
textu (opravy mézu odrazat posuny s textovym vyznamom).

Doposial jediné systematické pojednanie o opravach v papyruse
P47 najdeme v nedavnej Royseovej monografii.** Ten identifikuje
24 oprdv, z ktorych vietky — podla mna presvedcivo — pripisuje p6-
vodnému pisarovi.** Royse tieto opravy klasifikuje do niekolkych sa-
mostatnych kategérii, a sice tzv. opravy in scribendo, ku ktorym doslo
v procese prepisovania daného slova, dalej tzv. korektury zjavnych
chyb, ktorych ucelom je naprava zrejmych chyb a pravdepodobne sa
uskutocnili pri neskorsej kontrole rukopisu — alebo prinajmensom nie
priamo pocas pisania, a napokon su to tzv. opravy vyznamnych citani.
Opravy zaradené do poslednej skupiny boli takisto vykonané neskor,
ale menia sa nimi zmysluplné citania, ako je doplnenie slov, ich vyne-
chanie, substitucia (nahradenie hlasok) i transpozicia (zmena pora-
dia). Pri troch ztychto oprav Royse povaZuje textovl oporu za
dostatocne zavaznu na usudenie, Ze doslo k pouZitiu inej predlohy;

42Na dalsiu diskusiu pozri Royse, Scribal Habits, 409-95.
43pozri ROYSE, Scribal Habits, 363—70.
44RQYSE, Scribal Habits, 365.

34



tykaju sa zmeny gramatického Cisla (Zj 13,16: xapayua[[ta]l), pravo-
pisu  (Zj15,3: Jw'u'cewc) aslovesného casu  (Zj 16,11:
eBAachnu[[ncall’ou’v).* Netreba hovorit, Ze vietky tieto zmeny su
skoér malé, a tak k nim mohlo d6jst aj ndhodne.

Aj ked Royseovo pojednanie o opravach je celkovo solidne, mozno
ho prinajmensom v dvoch vyznamnych ohladoch vylepsit. Po prvé,
Royse vo svojej analyze vychadza vylu¢ne z Kenyonovej kdpie. Aj ked
originalne exemplare su bezpochyby cenné, nie su uplne vhodné na
akykolvek typ skimania, kde m6zu mat fyzické detaily, ako napriklad
farba atramentu, znaény vplyv na analyzu, a to uz pri prvom kroku —
identifikacii oprav. Po druhé, Royseova klasifikacia je zrozumitelnd
apomaha mu konzistentne prezentovat vysledky celej analyzy,*
vznikd vSak dojem, Ze papyrus bol Studovany cez okuliare textovej kri-
tiky: opravy sa z principu povazuju za ¢itania, a tak sa poutzitie ¢i ne-
pouzitie inej predlohy posudzuje zvaésa na zdklade vahy a vzorov
textovej opory.

Vzhladom na tieto Uvahy zrejme ma zmysel preskimat opravy
v rukopise P47 znova. Na zdklade svojho dvojnasobného osobného
preskimania papyrusu, ako aj svojej sustavnej prace so snimkami vo
vysokom rozliseni*” som zostavil zoznam 36 oprdv, ¢o je v porovnani
s Royseovym zoznamom o 50 % viac.

45Pozri ROYSE, Scribal Habits, 369.

46Royseova monografia pojednéva o troch biblickych papyrusoch Chestera Beattyho
(P45, P46, P47) a troch Bodmerovych papyrusoch (P66, P72, P75).

4’Tieto snimky v roku 2013 vyrobilo Center for the Study of New Testament Ma-
nuscripts asd  dostupné na stranke  https://manuscripts.csntm.org/ma-
nuscript/Group/GA P47.
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Aké druhy pisarskych chyb nachddzame v rukopise opravené?

Pravopis 7
Nezmyselny text 14
Vynechanie slov 5
Substitucia 7
Transpozicia 1
Delenie slov 2

Ako vidime v tabulke vyssSie, najcastejSie sa opravovali tri druhy
chyb: nezmyselné Citanie, nahradenie textu/substitlcia a pravopisné
chyby. KedZe opravy sa zvycajne tykaju len jedného pismena, nebola
opravena Ziadna zo zlozZitejSich pisarskych chyb.

Povaha oprav v papyruse P47 pdsobi dost minimalisticky a nejavi
sa ako SlopBwtrc (na rozdiel napr. od papyrusu P46).*® Okrem chy-
bajucich paleografickych dékazov o praci druhej ruky o absencii sku-
senejsieho korektora najviditelnejsie svedci skutocnost, Zze rukopis
neobsahuje znacky oprdv, ktoré takito korektori ¢asto pouzivali v li-
terarnych rukopisoch ¢&i odpisoch uéeneckych textov.* KedZe papy-
rus P47 zjavne nie je takymto rukopisom, nie je na mieste v iom
ocakavat znamky dokladnej, kritickej revizie. A vskutku ich tam ani
nendjdeme. Povaha oprav v papyruse P47 v skuto¢nosti prezradza, Ze
vsetky boli pravdepodobne vykonané pocas samotného prepisu, teda
prvotného 3tadia jeho vzniku. Okrem minimalneho rozsahu oprave-
nych chyb tomu zretelnhe nasvedcuju aj relativne jednoduché sp6soby
opravy: pisar ¢asto napisal opravené pismeno nad povodné (napr.

48Tak ZUNTZ, Gunther, The Text of the Epistles: A Disquisition upon the Corpus Pauli-
num (The Schweich Lectures 1946; London: The British Academy, 1953), 253.

49Pozri TURNER, Eric G., Greek Manuscripts of the Ancient World (2. revidované a roz-
sirené vydanie, ed. P. J. Parsons; BICS Supplement 46; Oxford: University of London,
Institute of Classical Studies, 1987), 14-5.
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Zj 13,3 [f.6r—> 1.10]: €B[[a]lepameuBn); v menej Castych pripadoch pi-
sar prepisal pévodné pismeno (alebo jeho ¢ast) na spravny tvar (napr.
Zj 16,19 [f.10v{ 1.11]: BaBu[[p]]Awv), nespravne pismena zaciernil
atramentom alebo preciarkol (napr. Zj13,16 [f.7r=> 1.2]:
xapayua[[tal]); alen v malom pocte pripadov, kde nebola oprava
mozna v ramci daného riadka, bola uskuto¢nena nad riadkom (napr.
Zj 12,16 [f.5v—> |.16]): tn[[v]] 'y uvauki). K vacsine takychto oprav prav-
depodobne doslo v samotnom procese prepisovania, avsak niekolko
oprav mohlo byt vykonanych aj kratko po ich vzniku — po doplneni
pera atramentom alebo po dopisani nasledujiceho slova ¢i frazy. Tak
doslo len k oprave tych chyb, ktoré si pisar pocas prepisovania z ne-
jakého dévodu ihned vSimol.

2 Dopliianie pera atramentom a povod textovych variantov

V suvislosti s druhym uvedenym prikladom si treba povedat
o vztahu medzi doplfianim pera atramentom a pisarsky zavedenymi
textovymi variantmi. Neoddelitelnym aspektom starovekého pisar-
stva bola potreba pravidelne dopiiat do pera novy atrament. Ne-
treba hovorit, Ze to bol rusivy faktor, ktory mohol pisara rozptylit
a stat sa tak na réznych Urovniach zdrojom chyb.*®

Doposial jedinou $tudiou tohto javu je ¢ldnok Petra M. Heada
a Michaela Warrena z roku 1997.%! Ich analyza sa tyka hlavne papy-
rusu P13, opistografu obsahujuceho na zadnej strane Epistolu Hebre-
jom, kde v texte zretelne vidiet presvitanie pismen z druhej strany.
Délezitym bodom je, Ze Head a Warren poukazuju na Styri miesta,
kde si pisar doplnil atrament a prave v tychto miestach sa vyskytli sin-
guldrne Citania (t.j. Citania nedoloZené nikde inde v gréckej no-
vozmluvnej tradicii, a teda pravdepodobne vytvorené pisarom, nie

50Dalsiu diskusiu o rozliénych moznych rudivych vplyvoch pocas procesu prepisovania
pozri Louis Havet, Manuel de critique verbale appliquée aux textes latins (Paris: Ha-
chette, 1911), § 428.

S1HEAD, Peter H. a WARREN, M., Re-Inking the Pen: Evidence from P.Oxy. 657 (P13)
Concerning Unintentional Scribal Errors, NTS 43 (1997): 463—73.
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prevzaté®?): vynechanie slov (Heb 4,4: yop), nahradenie hldsok (Heb
3,13: mapakaleLte > mapakaAecate), pravopisnd zmena (Heb 3,12:
BAenere > PAemetal) a zlozitejSia formuldcia (Heb 3:10b: ael
mAavwvtal In kopdla avutol 6 ouk gyvweayv > ael [mAalv[w]vtal gv
tn kapdla autwv 8o ouk eyvw[cav]). Ztychto prikladov Head
a Warren vyvodili zaver, e , potreba pravidelne si dopliiat do pera
atrament bola pre pisarov rusivym momentom na urovni zraku, pa-
maéti, sudku aj pera“.>?

Vysledky Headovej a Warrenovej podnetnej Studie sa doposial ne-
aplikovali ani neoverili na inych rukopisoch. Podla méjho nazoru je
vhodnym kandidatom na takuto nadvazujucu studiu prave papyrus
P47, lebo podobne ako P13 vykazuje dost jasné znamky dopliania at-
ramentu, ale kedze je v porovnani s P13 rozsiahlejsi, obsahuje vacsi
pocet vhodnych prikladov na dalSiu analyzu.

Podla vzoru Headovej a Warrenovej studie si najprv pozrime do-
loZzené singularne (jedinecné) ¢itania. Napriek tomu, Ze ako aj zname,
niektoré takéto ¢itania budu zrejme prevzaté z predlohy, zdd sa prav-
depodobné, ze ako sme uz uviedli, vacsina z nich pochdadza od pisara.
Citania tohto typu predovietkym predstavuju kontrolovani mnozinu
udajov, ktora sa ukazuje ako uzitocna na studium SirSich vzorcov pi-
sarskej praxe.

V papyruse P47 nachadzame 14 singuldrnych citani, ktoré su spo-
jené s dopltianim atramentu:

Pravopis 1
Nezmyselny text 4
Vynechanie slov 6
Substitucia 3

Podiel po¢tu singularnych &itani zavedenych pri doplfiani atra-
mentu na ich celkovom pocte v papyruse P47 je 15,4 % Hoci sa toto

52Dalsiu diskusiu a odkazy pozri ROYSE, Scribal Habits, 39-74.
53HEAD-WARREN, Re-Inking, 473.
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percento moze javit ako malé, v skuto¢nosti nie je nepodobné Hea-
dovmu a Warrenovmu vysledku: podla ich analyzy boli vplyvom pro-
cesu doplfiania atramentu zavedené Styri singularne &itania, ¢o
predstavuje celkovo 14,8 %.%*

Vacsinu pripadov, na ktoré narazime v papyruse P47, mozno vy-
svetlit v stlade so zavermi Heada a Warrena. Doplfianie atramentu
zo strany pisarov sa tak ukazuje ako faktor prispievajuci k vzniku pi-
sarskych variantov a posilfiujici nachylnost pisarov k uréitym typom
chyb — ako vidime napriklad na tomto singuldarnom vynechani textu:
VZj 13,4 ([f.er-> 1.13—-14]: edwkev TV £€fouclov Tw Onpuw Kol TIC
Suvartal) si pisar doplnil atrament po napisani slovicka tw a nasledne
preskodil na dals$i homoioteleuton, ¢im vynechal sekvenciu deviatich
slov (Bnplw Kal mpocekuvncayv Tw BnpLw AEYOVTEC TIC OUOLOC TW).

Podla mdjho nazoru vsak nemusia byt vsetky chyby korelujice
s doplfianim atramentu nahodné alebo vzniknuté vplyvom vyrugenia
pisara — aj ked' vo vacsine pripadov to méze platit. V niekolkych pri-
padoch doplnenia atramentu sa zda, Ze pisar sa mohol nachvilu za-
stavit avedome zmenit znenie svojej predlohy. V porovnani
s ,ndhodnymi“ alebo ,nedmyselnymi“ pisarskymi chybami sp6sobe-
nymi vplyvom doplifiania atramentu sa v tomto pripade koreldcia javi
ako opacna. Treba dodat, Ze takéto zmeny neznamenaju Ziadnu revi-
ziu ¢i kritickd recenziu textu, ale moze ist skor o jednoducht harmo-
nizaciu alebo Stylistické vylepSenia textu. Dobrym prikladom
takéhoto vylepsenia textu moéze byt Zj15,4c ([f9r—> [.11]: ta
Skalwpata cou epavepwOn), kde pisar zmenil plurdl na singular, ¢im
vetu prispdsobil gramatickej konstrukcii schema Atticum.> Ako v uZ
spomenutych pripadoch, doplnenie atramentu mohlo azda oslabit
pozornost pisara, vplyvom ¢oho uplatnil svoje stylistické preferencie

>4\/ychadzame z predpokladu, Ze papyrus P13 obsahuje 27 singularnych citani, ako
dolozil ROYSE, James R., The Early Text of Paul (and Hebrews), in The Early Text of the
New Testament (ed. Charles E. Hill a Michael J. Kruger; Oxford: Oxford University
Press, 2012), 185.

>Porov. Herbert Weir Smyth, Greek Grammar (rev. Gordon M. Messing; Cambridge:
Harvard University Press, 1956), §§ 958—-960.
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namiesto Citania z predlohy. Ale rovnaka, ba aj vic¢sia moze byt prav-
depodobnost, Ze potreba doplnit atrament poskytla pisarovi pre-
stavku, pri ktorej si vSimol Stylisticky nedostatok v predlohe
a rozhodol sa ho vylepsit.

3 Zaver

Ked' posudzujeme javy, ako su pisarske opravy a doplfianie atra-
mentu integrativne, a nielen ako textovo-kritické ¢i bibliografické
Udaje, ziskame cenné postrehy, ktoré by mohli ostat nepovsimnuté,
pokial by sme tieto faktory posudzovali izolovane. V pripade oprav
v rukopisoch ziskavame dolezity priestor pre studium pisarskej praxe,
ktoré nam modze poskytnut presnejsi obraz o fungovani pisarskych
oprav, ¢o nam umozni lepsie posudzovat textové afinity oprav. Nas
druhy priklad nam ukazuje, Zze zahrnutie materidlnych aspektov, ako
je doplianie pera atramentom, ndm poméaha $tudovat staroveké ru-
kopisy a ich texty realistickejSim sp6sobom: ru¢né prepisovanie tex-
tov muselo byt ipso facto ovplyvnené aj fyzickymi faktormi.

Tieto dva priklady su len malou ukazkou toho, k éomu sa mézeme
dopracovat, ked pristupujeme k stadiu rukopisov holisticky. Ak venu-
jeme tymto najstars$im krestanskym artefaktom pozornost, aku si za-
sluzZia, otvdra nam to vskutku velky priestor na dalSie badanie.
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,VEDLAISIA“ CINNOST PISAROV: PRIKLADY PRIDRUZENYCH
PISARSKYCH CINNOSTi A OPRAV

Peter Malik, MPAhil., Ph.D.

Abstrakt

Pre sprdvnu interpretaciu a analyzu textovej variacie je nevy-
hnutné porozumiet komplexnosti procesu ru¢ného prepisovania tex-
tov. Hoci hlavnou ulohou bolo opisovat znenie predlohy na stranky
novovznikajuceho rukopisu, pisari nezriedka svoje texty aj opravovali.
Tieto korektury nam nielen prinasaju délezity vzhlad do rukopisnej
produkcie, ale aj odrazaju postoj pisarov k ich ulohe: ciefom ich prace
bolo vypracovat ¢o najpresnejsi prepis biblického textu.

Uvod

Rucné prepisovanie textov bolo naro¢nou ulohou, ktora zahriala
niekolko subeznych kognitivnych, ako aj mechanickych procesov. Za-
kladny proces prenosu znenia textu z predlohy na prazdny list papy-
rusu, pergamenu alebo papiera zahfial ovela viac nez len samotné
Citanie a pisanie. Sucastou tejto jednotvarnej prace boli v skutoénosti
aj mnohé sprievodné ulohy. Vymenujme si ich aspon par: pisari mu-
seli dbat na rozloZenie textu na kazdej strane a urcovat spravne roz-
delenie slov, museli kontrolovat aopravovat pripadné chyby
v predlohe a takisto riesit otazku, ako nalozit s opravami ¢i pozndm-
kami na okrajoch, ktoré sa mohli v texte vyskytovat. Z tzv. materidl-
neho hladiska museli prepisovaci dbat na udrZiavanie svojich pisacich
pomdcok v dobrom stave, ¢o okrem iného zahftialo pravidelné dopl-
nanie pera novym atramentom a jeho priebeZné brusenie, aby boli
tahy pri pisani rovnomerné. Objavili sa Gvahy, a nie bezdévodné, ze
takéto ¢innosti sa mohli na réznych drovniach stat zdrojom moznych
pisarskych chyb. Inymi slovami, pisari boli zaneprazdneni [udia a pre-
pisovanie bolo naro¢nou ulohou, ktord nevyhnutne museli spreva-
dzat aj nepresnosti a omyly kazdého druhu. A hoci mnohé takéto
nepresnosti ¢asto vidime v rukopisoch aZz dodnes, aj samotni pisari si
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tieto svoje nedostatky uvedomovali. Casto vidime, 7e predtym, ako
svoje dielo odovzdali dal$im generaciam, sa ho snazili skontrolovat
a vylepsit. NajzretelnejSou znamkou tohto Usilia su pisarske opravy.
V nasledujucich riadkoch sa pozrieme na niekolko prikladov, ktoré
ilustruju ich vyznam.

1 Prepisovanie a opravy: pozorovanie pisara pri praci

Existuje Sest ranych papyrusovych rukopisov, ktoré mozno pova-
Zovat za ,rozsiahle” s ohladom na celkovy stav ich uchovania. Prvé tri
z nich si P45, P46 a P47. Patria do znamej skupiny biblickych rukopi-
sov Chestera Beattyho, ktoré zaciatkom 30. rokov 20. storocia ziskal
Sir Alfred Chester Beatty a v priebehu nasledujiceho desatrodia ich
uverejnil Sir Frederic G. Kenyon.>® NepreZenieme, ked povieme, Ze
iSlo o senzaény objav, lebo Beattyho rukopisy boli v skuto¢nosti pr-
vym nalezom solidne zachovanych biblickych papyrusov, ktoré bolo
mozné publikovat. Tieto artefakty teda poskytli badatelom jedine¢nu
prilezitost v ovela vaésom rozsahu Studovat pozostatky ranej kres-
tanskej textovej a materidlnej kultdry z rimskeho Egypta. Priblizne
o dve dekady neskor ziskal Martin Bodmer vacsiu skupinu rozsiahlych
papyrusov s rozmanitej$im obsahom pisanym v gréctine a kopt¢ine.®’
Bodmerove papyrusy vyniesli na svetlo mnohé fascinujlce texty, ale
v sUvislosti s naSou témou predstavuju vedla Beattyho materialov je-
dind dalSiu zbierku papyrusov, ktord obsahuje rozsiahle rukopisy
s novozmluvnymi textmi, konkrétne P66, P72 a P75.

Prvym uverejnenym z Bodmerovych novozmluvnych rukopisov je
P66, kédex (pravdepodobne) z tretieho storocia obsahujuci znacné
Casti Evanjelia podla Jana. Objav papyrusu P66 sprvoti dost rychlo za-
tienilo uverejnenie rukopisu P75, kddexu dvoch evanjelii obsahuju-
ceho podstatné ¢asti Evanjelia Lukasa a Jana,*® a to vzhladom na jeho

56 KENYON, F. G., ed., The Chester Beatty Biblical Papyri (16 zvazkov; London: Emery
Walker, 1933-41).

7 Papyrus Bodmer I-XXXVIII (Cologny-Geneva: Bibliotheca Bodmeriana, 1954-91).

58 MARTIN, V.; KASSER, R., ed., Papyrus Bodmer XIV. Evangile de Luc chap. 3—24 (Co-
logny-Geneva: Bibliotheca Bodmeriana, 1961); Victor Martin a Rodolphe Kasser, ed.,
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pozoruhodnu blizkost s Vatikdnskym kdédexom.>® Napriek skutoé-
nosti, Ze text papyrusu P66 sa v porovnani s P75 povaZuje za ,vol-
nejsi“ avzdialenejsi od najstarSieho identifikovatelného textu
Evanjelia Jana, pozornost vedeckej obce velmi skoro uputal jeden
konkrétny aspekt tohto papyrusu. Bol to Gordon D. Fee, ktory ako
prvy upozornil na viac ako 400 pripadov oprav v tomto rukopise® —
pricom vacsina z nich pochddza z pera samotného pisara. Takato
velkd hustota pisdrskych oprav zrejme nema v tradicii novozmluv-
nych rukopisov obdobu a vzbudzuje mnoZstvo zaujimavych otazok.

Vo svojej autoritativnej Studii o pisarskych zvyklostiach James R.
Royse predlozil doposial najdokladnejsi vyskum oprav obsiahnutych
v tomto papyruse.®! Royse napoéital 465 takychto miest a rozlisil ich
podla mnohych faktorov. Ponajprv identifikoval 46 tzv. oprav in scri-
bendo, t. j. uskutocnenych pisdrom pocas samotného procesu prepi-
sovania.®? Na kazdom takomto mieste pisar opravil po sebe chybu
hned, skor nez postupil v praci dalej. Potom je tu 164 tzv. korektur
zjavnych chyb, pri ktorych opét pisar opravil zrejmu chybu, ale s urdi-
tym odstupom od jej vzniku — bud’' po dokonéeni chyby, alebo pri ne-
skor3ej kontrole prepisaného textu.®* A potom Royse identifikuje
tretiu skupinu asi 126 chyb, ktoré oznaluje ako ,vyznamné“.®* Ide
o miesta, kde povodné citanie nepredstavuje ocividne nezmyselny
text ¢i pravopisnu chybu, ale napriek tomu sa povaZuje za pisarsku
chybu.

Papyrus Bodmer XV. Evangile de Jean chap. 1-15 (Cologny-Geneva: Bibliotheca
Bodmeriana, 1961).

59 Pozri MARTINI, C. M., Il problema della recensionalita del codice B alla luce del
papiro Bodmer XIV (Analecta Biblica 26; Rim: Pontificio Istituto Biblico, 1966).

60 FEE, G. D., Corrections of the Papyrus Bodmer Il and the Nestle Greek Testament,
JBL 84 (1965): 66—72; FEE, G. D., The Corrections of Papyrus Bodmer Il and Early Tex-
tual Transmission, NovT 7 (1965): 247-57. Pozri tiez ERROLL, F. Rh., The Corrections
of Papyrus Bodmer I, NTS 14 (1967): 271-81.

61 ROYSE, J. R., Scribal Habits in Early Greek New Testament Papyri (NTTSD 36; Lei-
den/Boston: Brill, 2008), 409-90.

62 ROYSE, J. R., Scribal Habits, 422-35.

63 ROYSE, J. R., Scribal Habits, 436—43.

64 ROYSE, J. R., Scribal Habits, 444—60.
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Treba povedat, Ze bez tychto oprav (s vynimkou poslednej sku-
piny) by sa dal vykon pisara pri jeho zakladnej Ulohe spocivajucej
v prepisani predlohy povaZovat za mimoriadne nedbaly. Ernest C.
Colwell dokonca aj vyslovuje takéto hodnotenie: ,je tazké uverit, ze
pisar sa pri tvorbe papyrusu P66 usiloval o [vytvorenie kvalitnej ké-
pie]“.% Pracu pisara charakterizuje ako ,nedball a neefektnd”, do-
konca aZ ,roz8afn“.%® Ale tento zaver vyslovuje Colwell v suvislosti
s textom papyrusu P66 pred opravami.’” Ako by sme posudili text,
ktory ndm pisar napokon zanechal po vsetkych tych stovkach korek-
cii? Royse, ktory k hodnoteniu pristupuje z tohto hladiska, vyslovuje
pozitivnejsi zaver: s vynimkou papyrusu P75 je chybovost dosiahnuta
pisdrom pri tvorbe rukopisu P66 ,,ovela mensia ako v pripade akého-
kolvek iného rukopisu”, ktory hodnotil (t.j. P45, P46, P47 a P72).%¢
Z toho vyplyva, Ze napriek prvotnym nedostatkom v zru€nostiach
(alebo pozornosti) pri prepisovani predlohy pisar nakoniec vynaloZil
velké Usilie o spravnost svojej kopie a stelesnenim tohto Usilia su
stovky oprav chyb, ktoré v prvej faze urobil.

Urover komplexnosti oprav v papyruse P66 nakoniec doplfia sku-
pina 126 ¢itani (podla Roysea), kde pisar pravdepodobne vyuZil od-
lisnG Vorlage s inymi textovymi afinitami.®® Prax pouZitia viac ako
jednej predlohy nebola v staroveku nezndma a obcas sa uplatriovala
v starovekych kniZniciach.”® VyuZitie inej predlohy s najvaésou prav-
depodobnostou neodrazalo ,textovo-kritické” aspiracie pisara, ale
jeho zmyslom bolo skér ulahcenie naslednej kontroly uz dokoncenej
prace. Takyto Umysel pouZitia inej predlohy vsak este nemusi zname-
nat, Ze sa zamyslany vysledok aj podarilo dosiahnut. Vnasanie ¢itani

65 COLWELL, E. C., Method in Evaluating Scribal Habits: A Study of P45, P66, P75, in
Studies in Methodology in Textual Criticism of the New Testament (ed. Ernest C.
Colwell; Leiden: Brill, 1969), 114.

66 COLWELL, E. C., Scribal Habits, 118, 121.

67 Tak tvrdi ROYSE, J. R., Scribal Habits, 74.

68 ROYSE, J. R., Scribal Habits, 495.

69 ROYSE, J. R., Scribal Habits, 461-84.

70 porov. TURNER, E. G., recenzia The Use of Dictation in Ancient Book-Production, T.
C. Skeat, JTS, n.s. 10 (1959), 150; TURNER, E. G., Greek Papyri: An Introduction (Oxford:
Clarendon Press, 1980), 93.
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z inych predl6h s odliSnymi textovymi afinitami sp6sobuje alebo este
vacSmi prehlbuje problém ,kontaminacie” textu, ktory je v no-
vozmluvnej tradicii velmi priznaény. Ak na takéto opravy narazil dalsi
pisar, ktory pouzival papyrus P66 na tvorbu dalSej kdpie Evanjelia
Jana, zrejme Celil rovnakej dileme ako moderny kritik: mam sa drzat
¢itania pred opravou, alebo po nej — alebo dokonca obidvoch? Nech
je to akokolvek, papyrus P66 nam ponuka bohaty zdroj informacii na
dalsi vyskum na mnohych réznych drovniach.

2 Interpretacia dokazov v opravach: Bart Ehrman a smadny
Jeiis

Kto pocul aspon nieco o textovej kritike, zrejme narazil na meno
Bart D. Ehrman. Ten sa preslavil najma svojim bestsellerom Misquo-
ting Jesus (Chybné citovanie JeZisa) z vydavatelstva New York Times,
provokujicou knihou, ktorej zamerom bolo predstavit textovu kritiku
SirSej verejnosti;’* pravdepodobne najzndmejsou z Ehrmanovych ve-
deckych préac je The Orthodox Corruption of Scripture (Pravoverné
skreslenie Pisma).”? V tejto (o ni¢ menej provokujucej) praci sa Ehr-
man podujal na cestu odhalovania nie¢oho, ¢o povaZuje za velmi d6-
lezity, ale doposial zanedbavany faktor skryty za textovymi variantmi:
kristologickych kontroverzii v druhom a tretom storoci nasho leto-
poctu. Tato dnes uz klasicka kniha podnietila mnoho recenzii a kritic-
kych reakcii — pozitivnych aj inych”® — a v rdmci tejto struénej eseje

71 EHRMAN, B. D., Misquoting Jesus: The Story Behind Who Changed the Bible and
Why (New York: HarperOne, 2007). Kniha podnietila velké mnoZstvo kritickych recen-
zif, z ktorych asi najpodrobnejSou je kritika Petra J. Williamsa uverejnena na blogu
Evangelical Textual Criticism, http://evangelicaltextualcriticism.blog-
spot.de/2005/12/review-of-bart-ehrman-misquoting-jesus_31.html (pouZité 22. feb-
ruara 2022).

72 EHRMAN, B. D., The Orthodox Corruption of Scripture: The Effect of Early Christolo-
gical Controversies on the Text of the New Testament (2. vydanie; New York/Oxford:
Oxford University Press, 2011).

73 Okrem recenzii vo vedeckych periodikach bol problematike vyplyvajicej z Ehrma-
novej prace venovany cely zvazok z piateho Birminghamského kolokvia (2007): HOU-
GHTON, H. A. G.; PARKER, D. C., ed., Textual Variation: Theological and Social
Tendencies?: Papers from the Fifth Birmingham Colloquium on the Textual Criticism of
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nie je mozné sa jej SirSie venovat. V suvislosti s nasou témou vsak
moze byt uZitotné pripomenut jeden vyznamny detail. Upozornil nan
Fee vo svojej recenzii, ktora bola zo vsetkych voci Ehrmanovi azda
najkritickejsia.”

Ehrman pojedndva o troch &itaniach z uz spominaného rukopisu
P66 (10,33, 19,5 a 19,28), kde nachadzame variant spojeny s pisar-
skou opravou. V prvom z tychto pripadov Ehrman poznamenava, Ze
doplnenie ¢lena pred slovo ,,Boh” v rukopise P66 je ,,posilnenim tohto
vyhlasenia [,,Ja a Otec sme jedno”, v. 30] a objasnenim toho, ako ho
Zidia pochopili“.’® To je véak dost komplexny argument, a to nielen
preto, Ze ide o dedukciu relativne silného sémantického prepojenia
z pomerne skromnej odchylky.’¢ Dblezitejsie je, ze nejde celkom o ¢i-
tanie z rukopisu P66, ale konkrétne P66*, t. j. Citanie pred pisarskou
opravou.”” V uz spominanej $tudii Royse dost presveddivo argumen-
tuje, Ze povodné Citanie mohlo vzniknat omylom — zdvojenim slabiky
(ditografiou) na konci gréckeho slova ,,sa“ (oeautov tov), ktoré po-
tom pisar opravil na zdklade tej istej predlohy.”®

ESte zaujimavejsi je druhy Ehrmanov priklad —Jan 19,5. Uvadza, ze
v rukopise P66 chyba veta ,Hla, ¢lovek”. Dalej Ehrman tvrdi, ze opora
v ,,inak nesuvisiacich” starolatinskych a lykopolskych prekladoch ,by
mala upriamit nasu pozornost na moZnost zdmernej zmeny textu”.”
V tejto linii argumentov Ehrman dalej interpretuje toto vynechanie

the New Testament (TS 3.6; Piscataway: Gorgias Press, 2008).

74 FEE, G. D., recenzia The Orthodox Corruption of Scripture: The Effect of Early Christo-
logical Controversies on the Text of the New Testament, EHRMAN, B. D., CR 8 (1995):
203-6.

7> EHRMAN, B. D., Misquoting Jesus: The Story Behind Who Changed the Bible and
Why, 98-9.

76\ tomto smere HEAD, P. M., Scribal Behaviour and Theological Tendencies in Singu-
lar Readings in P. Bodmer Il (P66), in Textual Variation: Theological and Social Tenden-
cies? The Fifth Birmingham Colloquium on New Testament Textual Criticism (ed.
HOUGHTON, H. A. G.; PARKER, D. C.; TS 3.6; Piscataway: Gorgias Press, 2008), 67 vy-
stizne argumentuje: , Ak by pisarovi papyrusu P66 islo osobitne o zvyraznenie doktriny
o Kristovom boZstve, bolo by na mieste ocakavat o tom jasnejsie dékazy.”

77 Tento bod zddrazriuje FEE, recenzia na Ehrman, The Orthodox Corruption, 205.

78 Dalsiu diskusiu o tomto &itani pozri ROYSE, Scribal Habits, 444, 459.

79 EHRMAN, B. D., Orthodox Corruption, 110.
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textu ako odraz ,,znepokojujucich” implikacii tejto vety: JeZis predsa
nemohol byt ,obycajny smrtelnik”.8 Opat nie je jasné, &i by pisara
papyrusu P66 tak velmi znepokojil vyrok Pilata, ktory bol, koniec kon-
cov, zodpovedny za JeZiSovu popravu. Z textovo-kritického hladiska
vsak Ehrmanov argument znacne oslabuje skutoénost, Ze toto opo-
menutie bolo zrejme opravené: hoci dand strana je Ciastocne posko-
dend, na mieste vynechaného textu vidiet znacky opravy a dokonca
je mozné Ciastoéne rozoznat stopy po oprave v priestore dolného
okraja. To, samozrejme, nevysvetluje pritomnost tohto variantu
v spomenutych starych prekladoch, ale ak sa takato chyba mohla stat
v gréctine, neexistuje ziadny a priori dovod, preco by sa nezavisle od
toho nemohla vyskytnut aj v latincine ¢i koptéine. ESte viac starosti
spbsobuje skuto¢nost, ze Ehrman nijako nedava najavo vedomost
o tom, ze Citanie rukopisu P66 opravil ten isty pisar, a s najvacsou
pravdepodobnostou podla rovnakej predlohy, akd pouzil pri prepise.

U¢elom obidvoch Ehrmanovych prikladov, na ktoré sme sa pozreli,
bolo podopriet argumenty o tzv. protiadopcianistickom skresleni No-
vej zmluvy pocas prepisovania jej textov. Treti podobny pripad ma
byt ,protidoketickym® zasahom rovnakého typu a tyka sa variantu
v Janovi 19,28. V tomto pripade pisar v papyruse P66 povodne vyne-
chal frazu ,,aby sa splnilo Pismo“. Ehrman opat tvrdi, Ze toto Citanie
zrejme nevzniklo ndhodou, lebo neobsahuje homoioteleuton ani ho-
moioarkton a v papyruse P66 podla jeho nazoru nevidiet ,vyraznejsiu
tendenciu vynechévat celé frazy alebo vety”.®! Pri pojednani o pé-
vode vynechania tychto slov nas Ehrman varuje, Ze by sme boli
,V tomto pripade nedbanlivi, ak by sme prehliadli mozné teologické
dévody skreslenia textu“.®2 Osobitne predpokladd, Ze pritomnost

80 EHRMAN, B. D., Orthodox Corruption, 111.

81 EHRMAN, B. D., Orthodox Corruption, 227, kde cituje Colwell, Scribal Habits, 115—
8. Ehrmanov odkaz na Colwella sa vsak javi ako ciastocne mylny. Na s. 118 Colwell
v skutocnosti hovori, Ze napriek zameru vytvorit kvalitnd képiu pracoval pisar na pa-
pyruse P66 ,,nedbalo a neefektne”. Nie je teda nepredstavitelné, Ze by pisar, ktory pri
prepisovani textu vykazoval takéto spravanie, vynechal celu frazu bez toho, aby mal
taky zamer. Zaroven je na druhej strane otazne, ¢i by sme od tohto pisara mali o¢aka-
vat, Ze sa bude zapdjat do takej zloZitej exegézy, ako predpokladd Ehrman.

82 EHRMAN, B. D., Orthodox Corruption, 227.
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tejto vety mohla piséara zaskodit, ako by naznacovala, ze Jezi$ nebol
naozaj smadny: povedal to len preto, aby sa splnilo, ¢o bolo o iom
napisané.® To, & Ehrmanovo vysvetlenie ide dokopy s exegetickou
vhimavostou pisara, je viak sporné. Lebo podobne ako vo vyssie uve-
denom pripade, vynechanie tohto textu bolo napravené formou pi-
sarskej opravy. To, Ze by pisdr opravil takyto vedomy zasah do textu,
ako si to predstavuje Ehrman, sa javi ako velmi nepravdepodobné.
Skér tu mame chybu —mozno spésobenu preskocenim riadku vo Vor-
lage alebo jednoducho prehliadnutim — ktoru si pisar v uréitom bode
viimol a opravil, aby obnovil znenie podla Vorlage.®

Ako sme si uZ na zacCiatku povedali, bol to Fee, ktory si ako prvy
vSimol, Ze Ehrman v rukopise P66 nerozliSuje medzi opravenymi a ne-
opravenymi ¢itaniami. Jeho odpoved na uvedené Ehrmanove inter-
pretacie stoji za to citovat v plnom zneni:

K Ziadnemu umyselnému ,skresleniu” teda nedoslo, kedze jed-
notlivé opravy, ktoré uvadzaju text do suladu so zvyskom rukopisnej
tradicie, vykonal sdm pévodny pisar (ako stovky inych). Prave tieto
pisarske ,opravy” su jednoznacne zdmerné — av nich nebaddme
Ziadne kristologické zaujmy... Délezité je uvedomit si, Ze pisar posobil
priamo uprostred (cca 200 n. I) dvoch storoci, ktoré si predmetom
Ehrmanovho zaujmu. Ak Ehrmanove argumenty o tzv. kristologickom
skresfovani textu tak ocividne zlyhdvaju v spojitosti s jednym spolah-
livym dékazom o zdmernom skreslovani textu, potom je na mieste
pochybovat o Umysle aj v pripade mnohych dalsich variantov, na kto-
rych existenciu tiez zjavne existuje rovnako dobré, ak nie lepsie vy-
svetlenie.®

Cokolvek si myslime o kritike, ktord Fee predostrel, je zrejmé, 7e
sposob, akym kritik vyhodnocuje (alebo nevyhodnocuje) dékazy
o tychto opravach ma zretelny vplyv na jeho analyzu prislusnych va-
riantov vratane ich historického vyznamu.

83 EHRMAN, B. D., Orthodox Corruption, 228.
84 Tak uz ALAND, K., Neue neutestamentliche Papyri Ill, NTS 20 (1973-4), 378.
85 FEE, G. D., recenzia na Ehrman, The Orthodox Corruption, 205 (kurziva autor).

50



Zaver

Biblické rukopisy nam maju mnoho ¢o ponuknut, ak sme ochotni
venovat pozornost ich detailom a pracovat s nimi pri reSpektovaniich
vlastného charakteru. Tuto zdsadu zrejme nikto nevyjadril jasnejsie
ako F. J. A. Hort vo svojom znamom vyroku: ,,Konec¢nému tsudku o ¢i-
taniach by malo predchadzat to, Ze sa s danymi dokumentmi zozna-
mime.“® Zozndmit sa s dokumentmi znamena spoznat ich véeobecné
tendencie, ako aj ich konkrétne detaily. V tejto diskusii sme sa veno-
vali jednému z takychto detailov — pisarskym opravam.

Videli sme, Ze Uloha pisarov bola naroc¢na, a rovnako narocna je aj
Uloha tych z nas, ktori sa podujali dokladne preskimat zmysel vysled-
kov ich prace. Vzhladom na skutocnost, Ze pisari boli ¢asto ochotni
(a niekedy dokonca dychtivi) vylepsit vysledné produkty svojej prace,
obcas aj nedbalej, je nasa uloha esSte ndroc¢nejsia, ale zarover o to za-
ujimavejsia. Verim, Ze lepSie oboznamenie sa s tymto konkrétnym as-
pektom rukopisnej tradicie nam pomoéze lepsie vnimat komplikované
detaily textovych variantov, s ktorymi sa mozno stretneme.
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MUDROST V JEZISOVYCH KOMUNIKACNYCH POSTUPOCH

Doc. ThDr. Albin Masarik, PhD.

Abstrakt

Autor tohto prispevku konstatuje, Ze Studium JeziSovho komuni-
kacného procesu moze mat vyznam nie len pre riesenie Specifickych
otdzok homiletiky, ale aj pre rozvoj interpersondlnej komunikdcie
vSeobecne. Svoje tvrdenie podporuje vyberom pozorovani, ktoré su
zalozené na analyze dvoch evanjeliovych textov: (1) otadzka o plateni
dani (Mk 12,13-17), kde pozoruje segmentovanie JeZiSovej reci a (2)
lezisove vyroky ,vy ste” (Mt 5,13—16) s ich nezamenitelnym vztahom
kérygmy a parenézy.

Uvod

leziSovym pristupom k posluchd¢om by sme mali venovat syste-
maticku pozornost. Nie preto, aby sme ich mechanicky opakovali, ale
preto, aby sme ziskavali podnety pre nastolovanie a rieSenie teore-
tickych otdzok homiletiky a metodoldgii jej komunikaénych postu-
pov. Stymto pristupom sa na Slovensku stretdvame napriklad
u katolickeho prof. Vrableca®” alebo u pravosldvneho Dr. Jaco3$a®®
a vyuzitelnost tychto pristupov predpokladdame aj mimo oblasti teo-
légie.

Preto zastavam ndzor, Ze homiletické zohladfiovanie posluchaca
moze najst dynamickl pomoc v takej exegéze evanjeliovych textov,

87 VRABLEC, J.; FABIAN, A.. Homiletika I—Il. zdkladnd a materidina, s. 298:
,NajdoleZitejsie sa zda nie to, Ze vykladdme jestvujlce JeZiSove podobenstva, ale to,
Ze preberame spdsob reci aargumentacie tychto podobenstiev a prirovnani
a rozvinieme ich do najuslachtilejsich cielov kdzne. NieZzeby sme sa zrazu mali stat
literdtmi a museli by sme tvorit podobenstva. Ale méame ucit a argumentovat tak ako
Jezis.”

88 JACOS, J.: Homiletika, str. 109: ,V Isusu Christu mame Zivy priklad, akym spésobom
mdame ucit my, akym spésobom mame vkladat do sfdc [udi BoZie pravdy, aby sa tam
natrvalo usadili a posobili.”
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ktora bude svoje vysledky sumarizovat vo dvoch samostatnych okru-

hoch:

a) v prvom okruhu pre obsah zvestovania, t. j. ziskavanie materialu,
ktory sa verbdlne premietne do procesu zvestovania,

b) v druhom okruhu exegetickych pozorovani je potrebné systema-
ticky zbierat exegetické podnety, ktoré budu rozvijat homiletiku
a ktoré nie je ani nutné a ani Ucelné verbalizovat v kazni.

1 Exegetické podnety a teoretické otazky homiletiky

K vyssie uvedenému zaveru modzeme dojst uz na zaklade niekol-
kych sond do textov s JeZiSovym dialogickym podavanim zvesti. Uka-
zuju, ze JeziSove postupy v komunikdacii otvdraju otdzky avedu
k zvySovaniu kazatelskej vnimavosti voci posluchacovi — v prospech
toho, aby sa mohol dynamickejsie vyrovnavat sa so zvestou na osob-
nej Urovni.

V tejto stddii nie som schopny komplexnejsie urcit, ktoré typy
evanjeliovych textov mozu byt z hladiska tohto pristupu viac a ktoré
menej prinosné pre rozvoj teoretickych otazok homiletiky. Na uUrovni
pracovnej hypotézy vak predpokladdm, Ze takyto potencidal mézeme
objavit najma v tych textoch, ktoré podavaju jeho rozhovory a kde
mozeme najst jeho spdsoby podpory prijatia podavanej zvesti. Ako
priklad uvediem mozné prinosy zo Studia dvoch textov:

(1) Spor o platenie dane cisarovi (Mk 12,13-17 par.: Mt 22,15-22;
Lk 20,20-26 aJ 3,2 [8,6]) a
(2) vyrok Opeic éote v Mt 5,13-16.

1.1.1 Prvy priklad: Spor o platenie dane cisarovi
Ako priklad méZeme uviest perikopu so sporom o dani cisarovi
(Mk 12,13-17 par.: Mt 22,15-22; Lk 20,20-26 a J 3,2 [8,6]). Diach-

rénne otazky nechdme mimo pozornosti a budeme vychadzat z textu
v Markovom podani podla NA 27.
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Farizeji a herodiani®® prisli za JeZiSom s otazkou, ¢&i platit alebo
neplatit dar cisarovi. Podla GRUNDMANNA sa problematizovanie dane
spaja s hnutim zelétov, podla ktorych ma byt platenie dane poruse-
nim prvého prikdzania®. Schweizer konstatuje, 7e ich otdzka nie je
otdzka, ale pasca. To vyjadruje aj samotny text poznamkou, Ze sa sna-
Zili ,podchytit JezZisa v re¢i“ (Mk 12,13). Na ich nelahku a zékerne po-
danu otazku Jezi§ odpovedal mimoriadne strucne a pritom ovela
obsiahlejsie, ako mohli jeho posluchaci ¢akat. O stru¢nosti hovorime
preto, lebo ndrocnud tému, ktora bola otvorenad preto, aby sa JeZis do-
stal bud' do politickych alebo do nabozenskych problémov, Jezis pre-
svedCivo a bezpectne zodpovedal pomocou 25 slov (z toho 6x
gramaticky clen!). To je nepredstavitelnd stru¢nost s velmi jasnou
a jednoznacnou odpovedou a dokonca s rozSirenim odpovede aj na
oblast, ktord pévodne ani nebola zahrnutd do otazky.

Ak k tejto perikope pristupujeme s otazkami komunikacného po-
stupu, potom mdzeme konstatovat, Ze tu v JeZiSovom postupe na-
chadzame dve etapy: (1) zhodnotenie homiletickej situacie
a vytvorenie zvestnych predpokladov; (2) podanie zvesti.

1.1.1.1 Prva etapa: zhodnotenie homiletickej situacie a vytvorenie
predpokladov

vvvvv

niesli denar. V kratkom case, ktory mal medzi vypocutim otazky
a hladanim sp6sobu jej zodpovedania, sa rozhoduje nie len pre vecnu
Uroven rieSenia problému (Co odpovie), ale sucasne aj pre spdsob,
akym poda obsah svojej odpovede, aby bola jeho odpoved zrozumi-
telna a prijatelnd pre ciefovu skupinu. V tejto prvej ,etape” nacha-
dzame tri kroky:

(1a) zhodnotenie homiletickej situacie (ti pe melpdlete),

(1b) vytvorenie komunikacnych predpokladov pre nekonfliktné vy-
rovnavanie s témou (pépeté pol dnvaplov tva (dw). Tu oslobodzuje

89 K Udajom o situacii a partneroch rozhovoru pozri SCHWEIZER, E.: Das Evangelium
nach Markus, NTD, Bd1, s. 133n.
%0 GRUNDMANN, W.: Das Evangelium nach Markus, THNT 2, s. 326.
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posluchacov k tomu, aby mohli brat vazne otazku, s ktorou za Jezi-

Som prisli.

(1c) vytvorenie predpokladov pre pochopenie a prijatie odpovede —

otazka: tivog f eikwv adtn kal n émypadn; Aktivne teda pracuje

s myslienkovymi predpokladmi na strane posluchacov — vtahuje ich

do procesu, ktory vedie k odpovedi. Kladie otazku, ktord ma niekolko

kvalifikacnych znakov:

— jednoznacne pripravuje zvladnutie problému;

— negraduje vypatu atmosféru rozhovoru a posluchaé ju méze
povazovat za neutrdlnu. Preto méze slobodne odpovedat bez
toho, aby si vytvaral bariéry a spustal obranné mechanizmy.

1.1.1.2 Druha etapa: podanie zvesti

Jezis podava odpoved na povodnu otazku tym, Ze vyzyva k apliko-
vaniu toho, ¢o jeho posluchaci vedia: ta Kaioapog anodote Kaioapt
Kol Ta tol Beol T® Be®. Ak je na denari cisarov obraz a napis, t. j. ak
je cisarov, tak ho maju dat cisarovi. Tazké teologické otazky, vyplyva-
juce z obranného pouzitia Desatora su prec. VSetko je jasné.

VyuZitie komunikacnej plochy. Ak sme vyssie popisovali jednotlivé
,etapy” tejto komunikacie, tak tento proces je zaujimavy aj z hladiska
plosného ¢lenenia komunikacie:

Cinnost Pocet slov %
z celku

1. Zhodnotenie homiletickej situdcie 3 60
etapa Vytvorenie komunikaénych predpokladov 5

pre nekonfliktné vyrovndvanie s témou

Vytvorenie predpokladov pre pochopenie 7

a prijatie odpovede
2. ,Podanie zvesti“ 10 40
etapa
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Tato tabulka ukazuje, Ze Jezis tu pouzil 15 z 25 slov (t. j. 60 % z ce-
Iého rozsahu Markom zaznamenanej komunikdcie)®! na zhodnotenie
homiletickej situdcie, vytvorenie vecnych predpokladov (dendr)
a myslienkovych predpokladov (otazka) na rieSenie problému. Len
zvysnych 10 slov (t. j. 40 % z celého rozsahu komunikdcie) venoval
potvrdeniu a aplikacii vysledného rieSenia. To znamena, Ze podpore
myslienkovych predpokladov venoval vacsiu plochu, ako odpovedi
samotnej, pretoze takto sa s fiou posluchaci museli vyrovnavat vo
svojom mysleni a nie v spore s JeziSovym tvrdenim.

1.1.1.3 llustraéné a podporné nastroje

dw v. 15b), pouziva nazorny komunikaény prostriedok (ktory v ho-
miletike patri medzi homiletické ilustracie).

1.1.1.3.1 Postup pri volbe ilustracnych ndstrojov

Pri volbe tohto ilustraéného ndstroja je z evanjeliového podania
jasné, Ze Jezis (1) ma jasnu teoldgiu pristupu k problému, preto (2)
vie, o chce povedat a (3) ilustraciu voli na zaklade ujasnenia predo-
$lych dvoch Urovni. Preto m6Zeme pozorovat, Zze medzi zamyslanou
vypovedou a pouZitym obrazom je jednoznacne uréeny vztah: Za-
mysland vypoved je ,oblecenda” do obrazu, ktory je jej interpreta-
mentom, a je zvoleny tak, aby splnil v tomto pripade prinajmensom
dve funkcie:

a) pomaha jednoznacne pochopit JeziSovu vypoved.
b) pomaha prijat JeZiSovu vypoved.

91 Tieto Statistické Udaje vychadzaju z gréckej verzie textu, su teda ovplyvnené
gramatikou gréckeho jazyka. Napriek tomu majui vyznam pre otdzky plosného
¢lenenia homiletickej komunikacie.
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1.1.1.3.2 PoutZitie ilustracnych ndstrojov

llustracny nastroj je tu pouZity s jednoznaénym teologickym za-
merom a v komunikdcii je prisne podriadeny zamyslanej vypovedi,
t. j. ilustracia prispieva k rieSeniu otdzky a nehovori o preferovanych
oblastiach kazatela, ktory nie je sustredeny na ilustraciu, ale na kra-
[ovstvo boizie.

1.1.1.3.3 Limity vyuZitia ilustrdcie

llustracia je teda jednoznacne podriadena komunikacnému za-
meru vypovede a nie naopak. Preto je pouzitie tohto ilustra¢ného na-
stroja tak struéné, ako sa len da. Pozornost pritomnych sustreduje
len na tu cast ilustraéného nastroja, ktorda ma pomoct zodpovedat
rie$eny problém: ,Ci je to obraz a napis?“ JeZisova vypoved nie je ne-
gativne ovplyviiovand podnetmi ilustracie. Ked denar splnil svoju
Ulohu v zodpovedani otazky, viac sa nespomina. Tym ukazuje, ze ilus-
tracia samotnad nie je zaujimava. Pre Jezisa je zaujimavy C¢lovek, kto-
rému otvdra cestu do Kralovstva BoZieho — a to aj vtedy, ak za nim
prichadza v skupine, aby ho ,podchytili v reci“ (v. 13).

1.1.2 Druhy priklad: JeZiSove vyroky Upei €ote (Mt 5,13-16)

Druhym prikladom moZnosti ziskania metodologickych impulzov
z exegézy pre rieSenie teoretickych homiletickych otazok mézu byt
JeZiSove vyroky Upeic €ote (,vy ste”) v Mt 5,13-16%2 V §truktdre
tychto vyrokov v Mt 5,13-16 mdzeme identifikovat komunikacny po-
stup, ktory pozostdva z troch krokov: (1) pozitivha vypoved o poslu-
chacoch, (2) ,rizikové rozvinutie” materialu pozitivnej vypovede a (3)
parenéza (ktord pri vypovedi o soli chyba a je pripojend za obidva vy-
roky).

92 GRUNDMANN, W.: Das Evangelium nach Matth&us, THNT Bd. 1, s. 135 nadpisuje
tuto stat ,povolanie ucenikov pre svet”.
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SOL SVETLO

1. krok Pozitivna Vy ste sol zeme. Vy ste svetlo sveta.?3
vypoved
2. krok Rizikové rozvi- | Ak sol strati chut, ¢im | Mesto postavené na
nutie ju osolia? Uz nie je na | navrsisa neda ukryt.
ni¢, len ju vyhodit von, | 15 Ani lampu nezaznu a
aby ju fudia posliapali. | nepostavia pod mericu,

ale na svietnik, aby
svietila vSetkym, ¢o su v
dome.

3. krok Parenéza 16 Nech tak svieti vase
svetlo pred ludmi, aby
videli vase dobré skutky
a oslavovali vasho Otca,
ktory je na nebesiach.

Prvy krok obidvoch tychto vypovedi je Stylizovany v 2. osobe
mnozného Cdisla a poddva jednozancne Stylizovand a nic¢im
nerelativizovanu vypoved: “Vy ste sol zeme” alebo: “Vy ste svetlo
sveta”.

Druhy krok je podany v 3. osobe jednotného cisla a ma formu
popisu pozorovaného javu. V pripade soli ukazuje na riziko straty
vyznamu a pri vyroku o svetle reaguje na riziko, Ze jeho ucenici sa
budu chciet skryt. Preto Jezis ukazuje, Ze to nie je mozné — mesto na
navrsi sa nedd ukryt. Ich snaha skryt sa by bola konanim proti zmyslu,
ako zapalenie lampy pod mericou. V obidvoch pripadoch tu
nachddzame rozvinutie rizik, ktoré ohrozuju JeziSovych posluchacov.

Treti krok poddva parenézu, ktord je formdlne spata s vyrokom
o svetle. Vyzyva posluchacov ku krestanskému Zivotu na oslavenie
Boha.

93 TamtieZ, s. 139 pozri pozndmky k forme vyroku o svetle ajeho vyznamovom
kontexte.
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1.1.2.1 Konstatovanie nalezu

Pri tejto Struktire vypovede mobzeme konstatovat, Zze v prvom
kroku Jezis formuje sebaponimanie svojich posluchacov, ktoré je do-
lezité pre ich existenciu pred Bohom a medzi ludmi (sol'zeme a svetlo
sveta). Stylizuje v 2. osobe plurélu, a tito vypoved poddava v jednoz-
nacnej Stylizacii bez akéhokolvek relativizovania.

Vypoved druhého kroku formalne nie je spatd s posluchaémi. Ak
sme v prvom kroku mohli konstatovat komunikaciu v 2. pl, tak v dru-
hom kroku ide o deskriptivny pohlad na pozorovany jav (3. sg). Strie-
danie 2. pl a 3. sg by mohlo byt Uplne bezvyznamnym Stylistickym
prvkom, ak by Slo len o osviezenie rozpravania. My vsak predpokla-
dame, Ze tu nemusi ist len o Stylizac¢nu variabilitu kvoli estetickému
pOsobeniu textu.

Treti krok vyzyva ku krestanskej existencii, ktora sa ma stat zdro-
jom uctievania Boha u tych, ktori pozoruju pozitivne hodnoty v kres-
tanovom Zivote — ¢o predpoklada, Ze aj samotny krestan ako nositel
hodno6t neoslavuje seba, ale Boha.

1.1.2.2 Interpretdcia nalezu

Pre nas je v tejto Strukture zaujimavy najma vztah medzi prvym
a druhym krokom. Kladieme si otazku, ¢i m6Zzeme tomuto nalezu pri-
pisat nejaky teologicky vyznam, ktory by suvisel s JeziSovym komuni-
kacnym zamerom.

Pri pozorovani striedania vyrokov v 2. pl a 3. sg sa mbéZeme pytat,
¢ituide len o snahu o literarne ozvlastnenie podania, teda i je to len
Stylovy vyrazovy prostriedok alebo mézeme za touto zmenou hladat
zavaznejSiu skutocnost. UZ zmeny Stylu, ktoré nie s métlce
a ostdvaju pri téme, maju pre homiletiku vyznam. Osviezuju
komunikaciu a posluchacovi pomahaju aj staré pravdy pocuvat
s koncentrovanou pozornostou. Teda uz aj pri Stylizacnej variabilite
by to malo vyznam. Ale my sa domnievame, Ze Ze za formou, ktorou
je text Stylizovany, m6zeme najst ovela zdvaznejsi komunikacny za-
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mer: JeZis chce, aby jeho posluchacdi jednoznacne a bezvyhradne vie-
rou prijali vypoved prvého kroku ako dobru spravu, Ze v désledku
,toho nového, ¢o prichddza s Kristom*, ich Zivot dostava novu hod-
notu a vyznam. Su solou a su svetlom. Takyto pohlad je mozné prijat
len vierou atato viera je permanentne ohrozovana. Preto je po-
trebné podat kérygmatické dorazy tak, aby ich prijatie nebolo ni¢im
relativizované.

Na druhej strane Jezi$ nechcel obist ani rizika, ktoré jeho poslu-
chacom hrozia. Chce o nich hovorit, ale vie, Ze vsetky poznamky
o problémoch, stazuju prijatie zvesti. Preto otvara rizikové skutod-
nosti straty soli ¢i neochoty byt videny a neochoty svietit, otvara na
,pomocnej ploche”, ktord zdmerne nespaja s osobnostou poslucha-
¢ov. Posluchac tak méze premyslat rizika — bez toho, aby sa tym zne-
istoval a strasil, ¢i dokonca aby sa tym neprimerane ohrozovala jeho
viera, ze Boh v Kristovi z neho urobil sol a svetlo. M6ze myslienkovo
spracovavat kontext diania a vyrovnavat sa so svojimi pochybnos-
tami ¢i problémamitak, Ze vysledok z ,,pomocnej plochy“ si s Uzitkom
prenesie do suvislosti kérygmy.

V tomto pristupe moézeme vidiet metodologicky virtudzne
zvladnutie problému, ked sucasne velmi vyrazne fixuje
sebaponimanie posluchacov ,vy ste”, bez toho, aby obisiel pravdu
o rizikach ich Zivota viery.

1.1.2.3 Homileticka vyuzitelnost nalezu

Z tohto pohladu sa dostdvame k otazke prace so sebaponimanim
sucasného posluchacda. V bohosluzobnych kazrach sucasnosti sa
stretdvame s vypovedami, ktoré ho chci motivovat k prehibeniu
Zivota viery, ale robia to prostriedkami, ktoré mozZu blokovat
dosiahnutie tohto ciela. Pri podavani kérygmy a kazdodennych rizik
krestanského Zivota, nepracuju v tejto kristovskej dvojrovnnosti
komunikacie. Preto mdzeme pozorovat, ze dosahuju pravy opak
toho, o ¢o sa snaZia. To nds vedie k stanovisku, Ze polarite nového
bytia v Kristu a problémom zapasu o krestansku existenciu (ako
pastoralnemu problému) potrebujeme venovat pozornost takym
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sp6sobom, aby sme poukazovanim na negativa neproblematizovali
posluchacovu schopnost vnimania BoZieho diela v jeho Zivote.

JeziSov komunikaény postup pri vyrokoch ,Vy ste sol zeme.”, ,Vy
ste svetlo sveta” ukazuje na nutnost vyznamovo nadradit kérygmu
nad pastoralne upozornenia a pastoralne upozornenia podavat
parakleticky: tak, aby krestansky ucastnik bohosluZieb vidy videl
Bozie dielo s nim ako masivnu skutocnost, z ktorej vyrasta aj jeho
schopnost pre prakticky krestansky zivot.

Stadiom ostatnych vyrokov u'mei/j evste mozeme ziskat dalsie
podnety pre komunikacné postupy v sucasnej homiletickej praci.

ZAVER

Vyssie uvedené priklady ukazuju na vyuzitelnost exegetickych po-
zorovani z JeziSovho komunikacného procesu pre rieSenie teoretic-
kych otdzok homiletiky aako sa domnievame aj pre rozvoj
interpersondlnej komunikacie ako takej. Preto zastdvame nazor, Ze
lezisovym komunikaénym postupom potrebujeme venovat pozor-
nost aj z tejto Specifickej interdisciplinarnej perspektivy.
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NABOZENSKE DIELA MATEJA BELA

Ing. Mgr. Jaroslav Mad‘ar, Ph.D.

Abstrakt

Clanok sa venuje teologickému dielu polyhistora Mateja Bela. Zo
zaverov vyplyva, Ze svoje prace pisal z pietistickej perspektivy. Nacha-
dzame tu knihy z teologickej dogmatiky, o vyvracia rozsireny nazor,
Ze pietisti sa o dogmatiku nezaujimali. Bel bol aktivny na poli vydava-
nia ndbozenskej literatury, pricom obycéajne vyddvané diela opatril
uvodom. Tieto vydania v réznych jazykoch (biblictina, latinéina, nem-
¢ina, madarcina) mozno rozdelit na Svaté Pismo, experiencialnu lite-
ratiru a modlitebné knihy. Nimi chcel Bel zintenzivnit a prehibit
duchovny Zivot veriacich.

Uvod

Encyklopédie o Matejovi Belovi hovoria ako o polyhistorovi, ¢im
sa mysli na jeho prinos k pedagogike, histérii, geografii, lingvistike.
Menej alebo vobec sa nespomina, Ze bol aj teolégom, pricom bol
evanjelickym fardrom tridsat rokov! Pravda, jeho naboZenskych prac
je v porovnani sinymi menej, ale su a doposial ani neboli vSetky
zhodnotené. Treba priznat, Ze ich je zardzajuco malo. Madarsky autor
Szekfi vidi pric¢inu v tom, Ze ,,zaSiel v racionalizme dalej ako ini pietis-
ticki farari, a preto prenechal teolégiu inym a vstupil do oblasti svet-
skych vied”, kym Oberu¢ to pripisuje dobovej cenzure, ktord ,,mu
branila pisat o konfesionalnych otazkach”.** Je zndme, Ze Matej Bel
bol protagonistom pietizmu; hnutia, ktoré bolo snad najmenej po-
chopenym v dejinach. Potkol sa pri fom aj taky bard slovenskej lite-
ratury ako Stefan Kréméry, ktory v diele Z dejin slovenskej literattry
v kapitole Barok evanjelicky piSe: ,Je i evanjelicky barok. Je nim pie-
tizmus. U nas Casto hovori sa o Matejovi Belovi ako pietistovi, ale Ma-
tej Bel pietista nie je [sic]. Pietizmus u nds predstavuje sa prekladom

94 OBERUC, J., Matej Bel — pietista na Slovensku v 18. storoci. s. 57.
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a oblubenostou Arndtovej Postily, tejto velkej a tazkej knihy, ktora je
plnd vnutorného polosera, miestami az mucivého... Bel je tomu
v podstate cudzi, bol ¢lovek vyrazne milujuci jasno“.* Stefan Kréméry
sa myli, ked' piSe, Ze Bel nie je pietista, a ma pravdu, Ze Bel ,miloval
jasno”. Pietizmus je mnohoznacné, ba protichodné hnutie. Stret-
neme sa tu s tendenciami, ktoré sa uzatvaraju pred svetom, hibia sa
do seba, no je tu aj druha strana, ktora sa otvara svetu, vnima ho ako
Bozie stvorenie a svoju Ulohu vidi v jeho studiu a pozndvani. Repre-
zentantom tohto kridla je Matej Bel. O jeho vnitornom svete a Ze bol
pietista sa dozvieme prave z jeho rozmanitej ndbozenskej literatury,
ktoru si postupne predstavime.

1 Piesen —Jina poboZného Studenta

Prvym ndbozenskym dielom Mateja Bela je piesen, ktoru napisal
v roku 1703 ako devitnastroény student, no tladou vysla az v roku
1743 v spevniku RozkoSe nové vydané Janom Bldsiusom s ndzvom
Jind pobozného Studenta. V texte Bel nabada studentov, aby sa spo-
liehali na Boha, ktory déva potesenie potrebné pre Zivot. Skoly nazyva
,Stepnicami,” v ktorych vyrastaju mladi veriaci a neskor nahradia
tych, ¢o sa pomind, a tak budd ,k prospéchu krestanské Fisi“; dalej
Studentov vyzyva k ,pilnosti“ a aby sa vyvarovali hriechu a rozkosi a
nabéda k pripravenosti — byt sviecou v krajine.®® Kvéli nepriatelstvu
z0 sveta vyzyva k trpezlivosti a stalosti.%” Témy objavujlce sa v piesni
(skola, vychova, mordlka) neskor Bel rozvinul vo svojej pedagogickej
praxi.

95 Kréméry Stefan: Z dejin Slovenskej literatlry in Vyber z Literatdry Il. Bratislava:
Tatran (Zlaty fond), 1982, s. 221.

96 BLASIUS, J. st. Milownjk( Pjsnj Duchownjch Rozkosse Nowé. s. 354.

97 BLASIUS, J. st. Milownjki Pjsnj Duchownjch Rozkosse Nowé, s. 354—355.
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2 Knihy

Medzi knihy Mateja Bela mozno zaradit jeho dizertaénu pracu
Forma sanorum verborum,® ktorou ukonéil univerzitné $tudium a je
jeho autentickou pracou. Sem zaradujeme aj jeho madarsky preklad
Freylinghausenovho nemeckého katechizmu Compendium,®® ktoré
vSak prepracoval, opatril dodatkami, takze nesie charakter osobitosti
voci povodine. Obsahovo sa jednd o dogmatické prace.

2.1 Forma sanorum verborum

Prvé styri kapitoly (aforizmy) su prolegoménou dogmatiky. V pr-
vom aforizme Bel definuje teoldgiu ako ,boZsku re¢ od Boha, o Bohu
a k Bohu“; ma prakticky charakter, ¢erpd z bozského zjavenia Pisma a
vedie ¢loveka k spase a veénému Zivotu“.1® Krestanské naboZenstvo
(aforizmus 11.) je jedine pravdivé v sposobe uctievania Boha, a to vie-
rou v Krista a ldskou naproti Bohu a bliznemu.°* BozZie slovo je ,,boz-
skym zjavenim a tak jedinym principom teolégie” podla aforizmu
[ll.,... indpirované Sviatym Duchom,... G¢inné vyvolat nadprirodzené
pohnutky a viest ¢loveka... az k veénej spase”.2%? Popri slove BoZzom je
tu aj ,prirodzené poznanie Boha”, ktoré je vak na spasenie nedosta-
tocné (aforizmus IV.).

Dalsie $tyri aforizmy si venované Bohu ajeho dielu. O Trojici
(aforizmus V.) hovori, Ze Boh je ,jeden v podstate, trojjediny

98 PIny nazov: BEL, Matej. Hypotyposis Hygiainonton Logon Sive Forma Sanorum Ver-
borum / Quam... Rectore... Philippo Wilhelmo,... Praeside... loach. Ivsto Breithavpt,...
M DCC VII. Avctor Et Respondens Matthias Bel,... — [s. e.]. — [s. I.]: [s. t.], 1711. — [8],
50, [6] s.; 4°. Dalej len: BEL, M. Forma sanorum verborum.

99 PIny nazov: Compendium avagy Révid Summaja az egész Keresztény Tudomdnynak
XXXIV. articulusaiban foglaltatott. Es Az Idvezsegnek Sz. Irasbeli Rendi kérdésekben és
Feleletekben eleinten Német Nyelven el-készittetett (...): most pedig Az igaz hitbéli
Magyar Anyaszentegyhdz kedvéért Magyar nyelvre fordittatott Es Az Igaz kereztényi
Eletre vald Rovid Es Egtugtu Vezertessel meg-bd vittetvén kibotsattatot (...), Haldban,
Zeitler, 1713. Dalej Bel, M. Compendium.

100 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 1-2:

101 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 3.

102 BEL. M. Forma sanorum verborum, s. 4.
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v osobach. Otec, ktory je nezrodeny, Syn, ktory je od vecnosti
splodeny Otcom, Duch Svaty, ktory je Otcom a Synom vdychnuty

nevypovedatelhnym spésobom®, ale to je ,najhlbsie tajomstvo*.1%

V aforizme O stvoreni (VI.) hovori, Ze svet je stvoreny ,ex nihilo”.°*
V aforizme O providencii (VIl.) konstatuje, Ze Boh stvoreny svet
neopustil ,,ale ho aj zachovéva a spravuje, a to mudro a mocne*.1%
O predestinacii (VIII.) hovori, Ze Boh sa od veénosti rozhodol stvorit
svet a ,predvidel ludské pokolenie ako padlé, ale aj od vecnosti
napravené k veénému Zivotu v Kristovi“.1%

Uceniu o c¢loveku venuje Bel tri aforizmy. Prvy z nich hovori
O Stvoreni ¢loveka na BoZi obraz (IX.): ,,Boh stvoril cloveka na svoj ob-
raz, ktory pozostdval v dokonalej spravodlivosti, mudrosti a sva-
tosti..., v nesmrtelnosti tela a panstve nad stvorenstvom®, ¢o nebolo
len ,vonkaj$ou ozdobou, ale so stvorenim vrodend déstojnost*.’
Tato skutoc¢nost vedie ¢loveka k poznaniu: 1. BoZej dobroty, 2. vlast-
nej biedy, 3. k rozplameneniu nddeje, ze pride ,ndprava vsetkych
veci“.1%® Aforizmus O pdade, pri¢ine hriechu atd. (X.) hovori, Ze ,Kris-
tove dobrodenia nemozno pochopit, kym nepochopime svoje zlo“;
padom do hriechu sa zmenila podstata ¢loveka; ,hriech sa naprava
u veriacich, alebo sa meni na hriech proti Duchu Svatému u tych, ktori
spontdnne a koneéne odmietnu nebeskd pravdu“.!® Ohladom slo-
bodnej vole (X1.) zmoZe clovek nieco svojou silou vo veciach prirod-
nych, obdianskych, morélnych; ,no ked sa jednd o zaleZitost
obratenia, nemdze k nemu ni¢im prispiet,... ak sa to nepripise BoZej
milosti“. 110

V aforizme O Kristovi (XIl.) hovori Bel o osobe a uUrade Kristovom
ako aj o beznadejnej situacii ¢loveka a o diele Krista: Boh poslal

svojho ,,Syna, zrodeného od vecnosti, aby prijal nase telo... a stal sa

103 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 6.

104 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 7.

105 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 8.

106 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 9.

107 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 10

108 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 11.

109 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 12—13.
110 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 14.
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tak zakladom a vykondvatelom... znovuzrodenia, ospravedlnenia
a obnovenia... celej nasej spasy“.!!! Kristus je na zaciatku spasenia
¢loveka a je ten, bez ktorého sa spasenie neméze uskutodnit. Pre ve-
riacich znamena ,nielen ospravedinenie, ale... aj posvitenie”.''? Ob-
novuje v nas BoZi obraz a po Kristovi sme nazyvani krestanmi.!3

Centralnou a najrozsiahlejSou témou prace je soterioldgia (XIll.—

XXV.), kde mbézeme pozorovat dve Casti ato a) proces obratenia
a b) Zivot po obrateni — posvatenie:

a)

Proces obratenia: V aforizme o ,,privlastneni Bozej milosti“ (XIll.)
Bel hovori, Ze v procese obratenia ¢loveka sa Kristus stal ,Pro-
strednikom medzi Bohom a fudmi“. Svaty Duch milost vietkym
ponuka a prostrednictvom Slova a sviatosti ju ,uinne privlas-
triuje”.1* Inicidtorom pri povolani ludi (aforizmus XIV.) je ,Duch
Svaty, a to pomocou Slova... nie nasilne, lebo mu mozZno odporo-
vat“, pricom ,,povolanie je zadarmo, a preto je univerzalne®, a tak
,hie je vinou Boha, ale ludi, ak sa k nim nedostane Speciadlne po-
volanie Slovom“.1® Prvym ¢inom povolania je osvietenie (aforiz-
mus XV.). Podoba sa prirodzenému prechodu z tmy do svetla,
takze ¢lovek , bozskou silou Slova uveri v Boha a podddva sa jeho
tiahnutiu, aby prisiel ku Kristovi“.!® Podobne je to aj so znovuz-
rodenim (XV1.), ,kedZe vyteka z toho istého pramena milosti, ne-
liSi sa velmi od osvietenia,” ibaZe osvietenie sa tyka viacej
rozumu, kym znovuzrodenie viacej véle.'*” Dal$i aforizmus je ve-
novany pokaniu a obrateniu (XVII.), ktoré Bel stotozriuje. Jedna
sa tu o akt posvacujucej milosti, ktora sa udeluje detom, ktoré
e$te nemdZu rozmyslat, i dospelym.!!® Jej sicastou je lutost, kto-
rou sa zriekame hriechov, a viera, ktorou déverujeme v Kristove

111 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 15.
112 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 17.
113 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 16.
114 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 17.
115 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 19.
116 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 22.
117 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 23.
118 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 26.
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b)

zasluhy.*® Pravost obratenia mozno poznat podla toho, Ze v ¢lo-
veku ,hriech uz dalej nevladne, ale pritomna ucinna snaha po no-
vej poslusnosti“.’?® Ospravedinenie (aforizmus XVIIL.) je ¢&in
posvacujucej milosti, ale tak ,, akoby vykonanie vecného predur-
¢enia, lebo je sudcovsky akt BoZieho zmilovania, ktorym Boh ude-
[uje kajucemu a naozaj veriacemu Kristovu spravodlivost, a to
zdarma, bez akéhokolvek ohladu na skutky predchddzajuce, su-
¢asné alebo nasledujuce”.’?! Déle%ita je tu viera a to viera, ktora
neprijima oZivujucu silu z lasky a ospravedlfiuje nie preto, Ze ve-
riaci ¢lovek miluje Krista a jeho dobrodenia, ale Ze prava dbévera
sa drZi Krista, ktory je nasou spravodlivostou (Hépffner).?

Posvatenie. Ovocim ospravedInenia je duchovna sloboda (aforiz-
mus XIX.) ohladne rozhodovania, ktoré predtym bolo v zajati
hriechu a Bozieho hnevu. Vierou vsak bolo uvolnené z vlady hrie-
chu, takze teraz z BoZej moci méze tomu vietkému odolavat.'?®
Duchovnu slobodu doprevadza adopcia, pokoj a vedenie v Duchu
svatom (aforizmus XX.), v ktorej veriaci okusa ,prijatie za
syna“.’?* PIni moc vyjadruje aforizmus o pomazani a oznaceni
(XXI.). Pomazanim dostava znovuzrodeny Cclovek schopnost
,spravovat Urad kralovského knazstva“, a to na zaklade Kristovho
pomazania za proroka, kfiaza a krala.'*® Znamenim pomazania je
Bozia laska a jeho zdkladom su Bozie zaslUbenia, ktoré nam Duch
potvrdzuje.?® ,Ovocim vietkého ospravedinenia” je ,mystické
spojenie s Kristom“ (aforizmus XXII.), t. j. ,,pravé a redlne spojenie
bozZskej, rovnako ako ludskej Kristovej prirodzenosti s ospravedI-
nenym, pomocou ktorého sa Kristus stava jednym Duchom s ve-
riacim. Obyva ho, robi ucastnym boZskej vlastnosti a v fiom
a pomocou neho tak ucinkuje, Ze co veriaci robi alebo trpi, to si

119 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 26.
120 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 26.
121 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 28.
122 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 29-30.
123 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 31.
124 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 33.
125 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 34.
126 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 35.
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Kristus privlastfiuje”.}?” Po ospravedlneni ma nasledovat obnove-
nie (aforizmus XXIIl.) alebo posvatenie, aby hriech v nich znova
nevypucal a znova neprevzal vladu.'?® Obnovenie je teda kaZdo-
denné pokanie, ktorého prostriedkom je evanjelium a sviatosti
a zékladom viera, podsobiaca skrze lasku, pritom vsak treba dat
pozor, ,,aby sme nezmie$ali ospravedlnenie s posvatenim®.1? Bel
nezdiela nazor niektorych entuziastickych kruhov, ktoré tvrdili, ze
mozno dosiahnut bezhriesny stav, ale zd6raznuje kazdodenny boj
s hriechom. O dobrych skutkoch (aforizmus XXIV.) hovori: ,,Dobré
skutky su ukazovatelom ospravedInujlcej viery a ovocim obno-
venia“, nie sU zo zasluh, ale z Bozej zaluby ako vopred ustano-
vené podla normy zdkona. ,Chybanie dobrych skutkov je
najistejsim ukazovatelom toho, Ze milost znovuzrodenia, ba
sama viera, pominula“.13° vV aforizme O zakone a evanjeliu (XXV.),
piSe, ze zakon ,je doktrinou, ktord Boh ustanovil po pade ¢loveka,
a ktora stavia zavazky a oznamuje vecné zatratenie pre tych, ¢o
zakon neposluchaju”, potom vSak nastalo ,,zmierenie skrze Krista,
a preto sa Zakon nazyva aj vychovdavatelom ku Kristovi“.*3! Evan-
jelium je vsak ,,slovo milosti, ktoré ndm predstavuje Krista ako je-
diného prostrednika medzi Bohom a ¢lovekom, ktory dokonale
za nas zadost udinil, a tak nas s Bohom zmieril“, Kristus nas tiez
tak ,ozZivuje, Ze sa stdvame schopnymi kazdého dobrého
diela“.’32 Belovi aj tu ide nielen o ulenie, ale aj prax, ked hovori,
Ze Zakon a evanjelium ,,sa spdjaju fahko v mysli, ale v praxi je to

zo vietkého najtazsie”. !

Dalgie tri aforizmy sa venuju eklezioldgii. Najprv sa venuje krstu

a Veceri Panovej (aforizmus XXVI.). Krst je sviatost iniciacnd, v ktorej
[udia st ocistovani vodou, a tak si Duchom obklopeni, znovuzrodeni

127 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 36.
128 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 38.
129 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 38.
130 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 40.
131 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 42.
132 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 42.
133 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 43.
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a prijati za Bozich synov. Vecera Panova je sviatost konfirmacna, po-
mocou ktorej v, s a pod“ chlebom a vinom sa rozdeluje ,,pravé a pod-
statné telo a pravd a podstatnd krv JeZisa Krista” sp6sobom
nadprirodzenym, ale pravdivym, na poZivanie telesnymi Ustami na
pripomenutie si milosti zmluvy a na odpustenie hriechov.** O samot-
nej cirkvi (aforizmus XXVII.) hovori, Ze ,tymito prostriedkami si Boh
zhromazduje cirkev, ktora ako viditelna je zhromazdenie ludi, vyvo-
lané z profanneho sveta” a ,reprezentované koncilmi riadne ustano-
venymi“.®*> ZhromaZdenie bojujucej cirkvi pozostdva z troch
hierarchickych stavov (aforizmus XXVIII.), ustanovené Bohom: 1. Stav
cirkevny, 2. stav politicky, 3. stav hospodarsky, v ktorom muz a Zena
su spojeni v jedno telo na rozmnozenie [udského pokolenia a vza-
jomnu pomoc.13®

Posledny aforizmus (XXIX) je venovany eschatoldgii, ktoru Bel me-
nuje ako ,najnovsie veci“ (De Novissimis). ,Spasa cirkvi zacala
v tomto Zivote, no az posledné veci privodia jej koniec.; smrt sa
stane... prechodom veriacich k spase a neveriacich k ich ve¢nému od-
sudeniu.“**” Potom budu vietky vytvory sveta spélené ohfiom a od-
sudenci budu uvrhnuti do podsvetnych trestov, vyvolenci sa stanu
v oslavenom tele podobnymi Bohu a budl prezivat nevyslovnu
slavu.138

Dizertdcia je Belovo najvyznamnejsie teologické dielo a dava na-
hliadnut, na ¢o Bel kladol déraz a ¢omu veril.

2.2 Compendium avagy Rovid Summaja az egész Keresztény
Tudomanynak

Ako bolo spomenuté vyssie, ide tu o dielo z dogmatiky, ktora je
zhrnutd v 34 ¢lankoch. Bel dielo obohatil kratkymi navodmi na uspo-
riadany krestansky Zivot. Je to katechizmus — teda vyuZiva metédu

134 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 44.
135 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 46.
136 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 47—48.
137 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 49.
138 BEL, M. Forma sanorum verborum, s. 49.
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otdzok a odpovedi. Sklada sa z dvoch nerovnakych casti, ked' sa prva
venuje jednotlivym osobdm Trojice.!® Druhd, vadsia cast, riesi otazky
antropoldgie, soterioldgie, eklezioldgie, eschatoldgie, ale aj etiky spo-
lunaZivania.'®® Dielo ma dva pridavky; prvym je Poriadok spdsy v otdz-
kach a odpovediach pre prostych a neucenych (s. 154-161) a
obsahuje 21 jednoduchych otdzok a odpovedi; druhy sa nazyva
Prosté a krdtke navedenie podla Pisma ku krestanskému Zivotu (s.
164-179) a pozostava zo 75 bodov, ktoré su vyzvou k obrateniu a se-
baskdmaniu.

3 Uvody

V ramci ndbozenskej literatury sa Bel angazoval hlavne ako vyda-
vatel nabozenskej literatury, ktord bola v jeho dobe nedostatkova
a potrebna pre nabozensky zivot. Bel sa zasluzil o vydanie Svatého
Pisma, experiencialnej literatdry a modlitebnych kniziek. Obycajne
vydavané diela opatril tvodmi, ktoré su jeho autentickym dielom. Po-
stupne si ich predstavime.

3.1 Svaté Pismo
3.1.1 Pisma Svatého Novy zdkon — PobozZny a Idskavy Citatel

Nowvy zakon vydal Bel v roku 1709. ' V krdtkom predhovore: ,Po-
bozny a laskavy Citatell” konstatuje, Ze ,v tychto poslednych ¢asoch
drahé slovo Bozie prisSlo do velkého zlahcenia”, ato aj u tych, ktori
»5a po Kristovi krestanmi menuju“.**? A tak dava instrukcie v 6 bo-
doch, ako spravne éitat BoZie slovo:

1. Najprv ma Citatel ,neomylne uznat Pismo svaté za slovo Bo-

Zie"1®

139 BEI, M. Compendium, s.1-45.

140 BEI, M. Compendium, s.46—154.

141 Plny nazov: PJISMA SWATEHO Nowy Zakon Péna a Spasytele nasseho GeZisse
Krysta, Podlé rozli¢né wydanych Exemplardw W Ceskem Gazyku Swelikau Bedliwosti
prehlidnuty A nyni w nowé wydany. Halle: Sstepan Urban, 1709. [10], 24, 762 s.

142 BEL, M. Pobozny a ldskavy Citatell, nepag. s. 2.

143 BEL, M. PoboZny a ldskavy Citatel!, nepag. s. 3.
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2. Potom musi kajucne uznat ,svoju slepotu v duchovnych ve-
ciach”. 14

3. Takto pripraveny ma ,pravou kajucnostou srdca tuzobne prosit
Otca, aby dal ‘Ducha mudrosti a zjavenia v pozndvani Jeho .14

4. Citat Pismo sa nemad ,zo viete¢nosti alebo k daromnému trave-
niu chvile, ako svetski fudia obycajne ¢itaju iné knihy, ale s pravou
vrucnostou srdca a jednoduchostou mysle usilovne hladat zmy-
sel Ducha BoZieho”.14¢

5. Nad preéitanym slovom treba ,rozjimat a privlastriovat si
ho“ a prijimat z neho ,ako trestanie, tak aj poteSenie”, podla
vlastného stavu.¥’

6. A tak prichadza uistenie, ze ak ,v takomto ¢itani a rozjimani bu-
des stale zotrvavat”, tak takto do srdca vsiate slovo prinesie Uzi-
tok a spasi dusu.*®

Prihovor konci vyzvou: Na tento spOsob uzivajuc spasitelne tento

Novy zakon k vzdelaniu tvojej duse usiluj sa aj inych priviest k tejto

znadmosti pravdy”.’*® Predhovor je ndvodom k pietistickej zboZznosti,

pozostavajucej z modlitebnej pripravy, ¢itania Bozieho slova s rozji-
manim a misijnym imperativom.

3.1.2 Biblia sacra — Predmluva
Toto dielo Bel vydava spolu s D. Krmanom v roku 1722.*° Obaja

napisali k nemu Uvod. Krman kratsi, Bel dlhsi. Bel svoj Uvod zacina
konstatovanim, Ze je to znak milosti, mudrosti a moci, ked Boh svoje

144 BEL, M. PoboZny a ldskavy Citatel!, nepag. s.
145 BEL, M. PobozZny a ldskavy Citatel!, nepag. s.
146 BEL, M. Pobozny a ldskavy Citatell, nepag. s.
147 BEL, M. PoboZny a ldskavy Citatel!, nepag. s.
148 BEL, M. PobozZny a ldskavy Citatel!, nepag. s
149 BEL, M. Pobozny a ldskavy Citatel!, nepag. s. 5.

150 Bjblia Sacra To gest: Biblj Svatd Aneb Wssecka Swatd Pjsma Starého y Nowého
Zdkona MozZnau Pilnostj opét prehljdnuta Kratkymi Summownjky, a mnohymi
Concordancyémi zaopatirena A wnoweé wyddna Pracy, WynasnaZowdnjm a
Ndkladkem, Lidj o zrist Cyrkwe BoZj vpfimné pecugjcych. — [1. vyd.]. — [W Hale
Magdeburské]: [w Kannsteinské impressy syrotéjho domu], 1722.—[27], 916, 224, [2],
316, [20]s.; 8
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zjavené slovo v Pisme svatom... dokdaze nielen ,proti diablovmu usiliu

predivne zastavat, ale aj priestranny priechod k jeho rozsirovaniu vie

spdsobovat”.?*! Bel uvddza tri takéto Utoky na Pismo.

Prvy diablov Utok proti Pismu bol ten, Ze ,,Pisma svaté chcel zatie-
nit rozliénymi knihami,... a uviest do cirkvi rézne kacirstva..., ktoré po
Panovom vstupeni kormutili a e$te kormutia“ cirkev.'>? Ked diabol ni¢
nedosiahol I'stou, ,pouzil zjavné nasilie”, teda ,,vzbudil mnohych tyra-
nov, ktori... dotierali, aby im ctitelia BoZi vydali Pisma svité“.1>3 Po-
tom priSla dalSia ,zhuba”, ked ,vedla Pisma svatého niektori
nadmieru vyvySovali vaznost nepisanych tradicii ako Ustneho slova
svatych apostolov a inych BoZich muzov“.'> Prekdzkou proti BoZziemu
slovu bola aj ,ospanlivost v ¢itani Pisma svatého®, pri¢om sa niektori
,vyhovarali na temnost Pisem a tajomstva, ktoré sa v nich predkla-
daju..., tiez na nedostatoc¢nost ludského rozumu na ich pochope-
nie“.’> Ale toto vietko premaha Hospodin, ktory svojmu Slovu ,,&ini
slobodny priechod a svoju svatu cirkev si nim zhromazduje, spravuje
a k spaseniu privadza“.'®® Biblia sa $iri aj tak, Ze sa prekladd ,do roz-
licnych jazykov”.’

Bel ohfadom uZitoc¢nosti Citania Biblie vidi tri skupiny:

a) Ziadny Gzitok nemaju ti, ktorych ,Pismo svité nazyva ‘neuc¢enymi
a neutvrdenymi’, ¢o Pisma svaté "natahuju’ k svojmu viastnému
zatrateniu..., pytaju sa na Pisma..., ale ku Kristovi... nechcu prist.
Sem mozu patrit aj ,,u¢eni alebo neuceni, kazatelia alebo poslu-
chadi, bohati alebo chudobni“, kazdy, kto Pismo svaté nedita
v BoZej bazni, s prislusnou pokorou as modlitbami, k opravdi-
vému obrateniu a dalSiemu prospechu vo viere, laske a na-
deji“.’>® Teda formalni krestania.

151 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 1.
152 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 1.
153 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 2.
154 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 2-3.
155 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 3.
156 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 4.
157 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 4.
158 BEL. M. Predmluva. In. Biblia Sacra, nepag. s. 8.
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b) Skromny uzitok maju ti, ktori ,,Bibliu necitaju s prislusnou snaz-
nostou, pilnostou a horlivostou”.’>® Stava sa, Ze ,si pocinaju le-
nivo a ospanlivo, Pismo svaté necitaju a nerozvazuju s hodnou
bedlivostou,... sem patria aj ti, ktori mnohé dobré moralia zacho-
vavaju,... ale srdce a mysel neobracaju k hlavnym veciam Pisem
svatych.2®° Tito stat moZno vnimat aj ako kritiku pietistov, ktori
po obrateni sa o dalsi duchovny rast nestaraju.

c) Pre tych, ¢o chci mat plny uzitok, Bel odporuéa nasledovné pra-

vidla:

1. Pred ¢itanim si treba uvedomit ,pravy ciel, pre ktory” sa ¢ita
a je potrebné , stat sa Bozim priatelom, s nim sa zjednotit*.1%*

2. Bibliu ,¢&itat so skutoénou bazfiou, pokorou a Uctivostou*.16?

3. Pripravit sa na ¢itanie ,,ndboznou modlitbou, v pokornom
uznani prirodzenej slepoty svojho srdca“.!%?

4. Nedat sa odradit od ¢itania Biblie, aj ked',,hned nemozno po-
chopit v3etky jeho tajomstva“. %4

5. Nezlahcovat, ¢o sa nachadza v Biblii, ale bedlivo pozorovat
vsetky, aj tie najmensie pripadnosti. V kone¢nom dosledku to
znamena uvadzanie do Zivota to, ¢o sa Citanim Pisma zis-
kalo.16

6. V Pismach... ,pilne a ndbozne hladaj Krista Pdna, tam zaslu-

beného, tu vsak uz prislého. Kristus Pan zaiste je ciel, koniec

a jadro celého Pisma svatého*.16®

3.1.3 Novum lesu Christi Testamentum — Studiosae luventuti

159 BEL.
160 BEL.
161 BEL.
162 BEL.
163 BEL.
164 BEL.
165 BEL.
166 BEL.
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Tento latinsky Novy zdkon'®” Bel vydal v roku 1728 pre $tudentov
a pre nich je ladeny aj Uvod — Studiosae luventuti (Studujucej mla-
dezi). Bel vtomto Uvode Studentov nabada, aby spoznavali JezZisa
Krista a aby citali Bibliu. Kazdad veda pochddza od Krista a k nemu
musi aj viest. Prave v tom spociva poslanie $kél, v ktorych panuje viac
»slepy Aristoteles” nez evanjelium, a preto su zZiaci zli. Ti, ¢o ho opus-
taju, Ziju viac podla rozumu, nez podla Krista. Priviest studentov
k tomu, aby citali Novy zdkon a kracali od Krista ku Kristovi, na to ne-
staci len dobre udit, treba aj dobre Zit, spajat vzdelanost so zboznos-
tou.1®®

3.2 Experiencialna literatura
3.2.1 Patery knihy o pravém ktestanstvi — Predmluva

Bel tu nadvazuje na zdkladné posolstvo Arndtovej knihy — na pravé
krestanstvo.'®® V Gvode konstatuje: KedZe sa ,falosné krestanstvo
v poslednych ¢asoch rozmohlo medzi krestanmi“ natolko, Ze uz ne-
vidno pravé krestanstvo, je to teda ,,hodna vec, aby sme falosné kres-
tanstvo od pravého” sa rozozndvat ucili.'’° Bel nachddza pat znakov,
v ktorych sa pravé krestanstvo odliduje od falosného.'’

Prvym znakom je pociatok a povod: ,Pociatkom alebo pévodnou
pric¢inou pravého krestanstva a s nim spojeného spasenia je sam Kris-
tus”, ¢o pre ¢loveka znamen3, Ze ma Krista ,,uznat a vyznat”, ,v neho
verit”, ,byt mu poslusny“, musi sa ho ,,chopit ako dokonalej obete za
hriech”, , privlastnit si ho” a nadobudnut ,v iom odpustenie hrie-
chov, spravodlivost, pokoj s Bohom, radost v Duchu Sviatom*. A teda

167 Novum lesu Christi Testamentum, Lipsiae, Apud Sam. Beniamin. Walter, 1728, Bel
uvod napisal eSte v roku 1724.

168 podla OBERUC, Matej Bel — pietista na Slovensku v 18. storo&. s. 90.

163 ARNDT, Johann: Patery Knihy O Prawém Krestanstwj : GenZ konagj: O
SpasytedIném Pokdnj... Nynj Pak moZnau pilnostj podlé wnowé wydanych Némeckych
Exemplard ponapraweny a s Pripogenjm y Paté Knihy... / od Knéze Michala Longolia z
Némeckého Gazyku w Cesky uwedeny. — [s. e.]. — [Halle]: Wytisstény Nékladkem
nektefjch poboznych Krestan(, 1715. —[32], 928, [8] s.; 8°.

170 BEL. M. Predmluva. In. Patery knihy. nepag. s. 1. Dalej len BEL. M. Predmiuva.

171 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 2.
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»pravé krestanstvo pri a v ¢loveku nie je ni¢ iné, ako obnovenie toho
skrze Krista, ¢o sme skrze pdd Adama zmrhali“.}”?

Druhy rozdiel medzi pravym a faloSnym krestanstvom sa tyka
»ciela, ku ktorému smeruju“, a kedze ,krestanstvo pochadza zhora,
vysoké veci hlada”, ¢o znameng, Ze ,skutocny krestan ma mysel ne-
besku” a jeho koneénym ciefom je ,Cest a sldva BoZia a rozsirovanie
kralovstva Kristovho”.13 Falo3ny krestan, ked?e ,,je zo zeme, po zem-
skych veciach dychti... sdm sebe si je cielom, preto aj vsetky jeho
skutky smeruju tam, aby pod zasterou krestanstva, ziadosti tela, Zia-
dosti o&i a pychu Zivota mohol uskuto&riovat”.t’#

Treti rozdiel medzi pravym a falosnym krestanstvom sa tyka
,gruntu, na ktorom si zakladaju“. Pri pravom krestanstve ,,sam Kristus
skrze vieru prebyva v srdci, atakyto krestan prijima slovo BoZie
ochotne a zachovava ho vo svojom srdci“.'’® Pri falosnom krestanstve
pozorujeme, Ze sa to ,srdca a vnutornosti duse naskrz nedotyka“,
lebo falosny krestan si zaklada na ,, pamiti, Sikovnosti a rozume, po-
mocou ktorého o veciach krestanstva duchovnych vseteéne uva-
Zuje” 17

Stvrty rozdiel sa tyka ,moci, v ktorom sa krestanstvo dokazuje”.
Pravy krestan zapiera sam seba, odrieka sa bezboZnosti a svetskych
Ziadosti, krizuje v sebe i tie zlé ndklonnosti, ku ktorym ho zhubna pri-
rodzenost najviac tiahne. Apostolské napomenutie i skutkom pini:
s bazfiou a s trasenim pracujte na svojom spaseni!'’” Aj falosny kres-
tan chce vzbudit dojem, Ze sa pre Krista zapiera. Nachadzaju sa taki
ludia, ktori si volia chudobu namiesto bohatstva, potupu namiesto
hodnosti, ale s neslachetnym Umyslom, lebo pokanie necinia, v tom
vSetkom Krista nenachadzajq, t. j. jarmo Krista, jeho pokoru, tichost,

Zivot, obcovanie, trpezlivost, Ducha a mysel na seba neberi.'’®

172 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 3.

173 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 6-7.
174 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 8.

175 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 9.

176 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 10.
177 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 11.
178 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 11-12
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Posledny rozdiel ndlezi ,v spOsobe, podla ktorého sa vo veciach
vonkajsich preukazuje”, pricom pravé krestanstvo mozno pripodob-
nit ,,ohnu, ktory nemozno ukryt, ale musi byt vyjaveny”, a teda sa ma
prejavit ,nie v prazdnej tvarnosti, ale v skutku samom a dokazovani
Ducha Sviatého, a to podla prikladu Krista Spasitela, ktory najprv Cinil,
a potom udil“. Nie je to tak pri falodhom krestanstve, kde je
,mnoho slov, mélo skutkov”, falosny krestan nema vo svojich vnutor-
nostiach prebyvajuceho Ducha Svadtého atak ani popud k ¢ineniu
dobrého..., nema Zivu a &innd vieru” 1%

Bel nakoniec dava navod, ako sa ma ¢itat kniha o pravom krestan-
stve:

1. ,Pilne sa vystrihaj, aby si k Citaniu takému vo vsetecnosti alebo
z inych pricin, ktorymi ludia telesny a svetsky pudeni byvaju, ne-
prichadzal, ale z Uprimne] zZiadosti po vzdelani tvojej duse vo
viere, nadeji a laske” 18!

2. ,Pamaétaj na svoju nedostato¢nu prirodzenost, Ze z vlastnej svojej
moci, tie veci, ktoré si Ducha Bozieho, chapat nemdzes, pokor sa
teda...,, ziadajuc Otca svetla a slavy, aby dal tebe Ducha mudrosti
a zjavenia k jeho poznaniu®.1®?

3. ,Pocas vrucneho modlenia, skusuj samého seba a svoj stav, Ci si
v stave pravej kajucnosti a &i nie® 183

4. ,KedZe vtychto knihdch tu atam sa nachadza hruby pokrm,
preto ¢o pri prvom a druhom ¢itani hned pochopit nemdzes, po-
zhovej... vzyvajuc Hospodina za osvietenie oéi a svojej mysle“.18

5. ,Davaj si pri tom pozor, aby si posobiacemu Duchu Svatému
v svojom srdci neprekazal, hriechmi a zlymi Ziadostami ho ne-

rmutil, ale radsej ich ukriZzoval®.!8>

179 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 14.
180 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 15.
181 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 16.
182 BEL., M. Predmluva, nepag.s. 17.
183 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 17.
184 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 18.
185 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 18.
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6. ,Knihy tieto tymto spdsobom pouzivajuic Slovo Bozie neopustaj,
ale ho stym, ¢o tu CitaS neustdle porovnavaj, vieru svoju viac
a viac posilfiuj“. 1

7. ,Summa: usiluj sa, aby sito, o v Pisme svatom a v tychto knihach
budes ¢itat, vsetko k svojmu vzdelaniu ¢ital a do Zivota uva-

dzal“.'®”
3.2.2 Ethica Davido Solomonica — Praefatio Editoris

Bel rad vydaval latinské diela Sebastiana Castellia, kvoli obsahu,
ale aj jeho dobrej latingine. K dielu Ethica Davido Solomonica'®®
napisal pomerne rozsiahly Uvod Praefatio Editoris. Bel vriom
konfrontuje filozoficku etiku a poukazuje na nedostatky pohanske;j
moralky.

Je to kompardcia filozofickej a krestanskej etiky, pricom odhaluje
nedostatky pohanskej mordlky. Rozdiel je v pristupe,’®® lebo kym
krestanska etika to chce dosiahnut Bozim slovom a prikladom osoby
Krista, pohanska etika chce formovat ¢loveka podla starych filozo-
fov.1*°Rozpor medzi tymito pristupmi je v rozdielnom chapani najvys-
Sieho dobra — summum bonum. Najprv cituje pohanskych filozofov:
Pytagoras hovori, Ze ,blazenost ¢loveka je vtom, aby sa stal bo-
hom*.1%! Cielom Platdnovej etiky je ,,aby sme sa podobali bohu, na-
kolko mdézeme.“*®2 Podobne Plotinus ,,Najvyssi ciel Eloveka je vlastné
dobro, t. j. boh“.2*3Bel zavrhuje etiku tychto filozofov a stavia ju do

186 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 18.

187 BEL. M. Predmluva, nepag. s. 19.

188 CASTELLIO, Sebastian: Ethica Davidico Salomonea, Siue Psalmi Davidis, Salomonis
Proverbia & Ecclesiastes: Quibus accesserunt Liber sapientiae atque Siracidis... in
vsum iuuentutis edidit & De Naeuis Ethices Ethnicae... / Ex interpretatione Sebastiani
Castellionis. — [s. e.]. — Lipsiae: Prostat apud Sam. Beni. Waltherum, 1724. — [48], 408
s.; 8°.

189 BEL, M. Praefatio editoris, nepag. s. 2-3.

190 BEL, M. Praefatio editoris, nepag. s. 4.

191 BEL, M. Praefatio editoris, nepag. s. 6—7.

192 BEL, M. Praefatio editoris,nepag. s. 7.

193 BEL, M. Praefatio editoris, nepag. s. 8.
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protikladu s principmi reformacnej krestanskej moralky, ktord formu-
loval Luther a ktora je zaloZena na dokonalosti Boha a nedokonalosti
Cloveka. Bel cituje Lutherov nazor na vyroky pohanskych etikov:
,Cnosti sa odlisSuju podla cielov, nie podla poslusnosti... Preto Ziadna
morélna cnost neméa Boha za ciel a nemdZe ho milovat nado véetko,
ina¢ by milost nebola potrebna... Spravne veci, ale nespravne ich ho-
vorili. Dobré, ale nie dobre konali“.?* Podla Bela je chybou, Ze ludia
chcu mat cnost vo svojej moci. Je znamy Senecov vyrok, ze ,je hlipe
prosit o dobrd mysel, ked' ju m6zes dosiahnut sam... Ved boh je blizko
teba, s tebou, v tebe!'% Ale Luther k tomu hovori, Ze ,mame sice volu
aj rozum, ale ako nepriatelsky vo¢i Bohu”, a preto nemozno suhlasit
s peripatetikmi: ,,urobme sprdvne veci a staneme sa spravnymi“, lebo
podla Luthera ,len ak sa staneme spravnymi, urobime dobré veci...
Dobré skutky nerobia ¢loveka dobrym, ale dobry ¢lovek robi dobré
skutky*.1%

3.2.3 De Imitando Christo — Lectori, Christum Imitaturo

Bel sa zasluzil aj o latinské vydanie (s latinCinou Castelliona) asi
najvydavanejsej knihy po Biblii — Kempenského Naledovanie Krista,*’
ku ktorému napisal kratky Gvod Lectori, Christum Imitaturo (Citatel,
nasledujuci Krista). Bel vyzyva Citatelov, aby nasledovali Krista a ne-
chali sa viest jeho Duchom. Nie vyzorom, ani nadchynat sa jeho za-
sluhami, lebo to vedie k pokrytectvu, ale podla evanjelia, chudobou
ducha, lebo len tak sa stava ¢lovek podobnym Kristovi. V texte ¢asto
cituje Pismo, ale aj Luthera a Symbolické knihy. Spomedzi ludi dava
za vzor: Luthera, Arndta, Gerharda, Hoepffnera, Olearia, Spenera,
Buddea.

194 BEL, M. Praefatio editoris, nepag. s. 9-10.

195 BEL, M. Praefatio editoris, nepag. s. 14.

19 BEL, M. Praefatio editoris, nepag. s. 18.

197 THOMAS, von Kempen: De Imitando Christo Libri Tres : Accedit Liber Qvartvs De
Sacramento vulgo inscriptus / Sebastianvs Castellio Latinitate puriore donauit... Nunc
denuo edidit Matthias Belivs, qui etiam De genuiono eoque Euangelico Imitationis
Christi Principio praefatus est. —[s. e.]. — Lipsiae: Apud Samuelem Beni. Walther, 1725.
—[44], 298, [6] s.; 8°.
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Kvéli tejto knihe mal problémy zo strany katolickej cirkvi a na svoju
obranu vypracoval elabordt Modesta apologia, v ktorom objasnuje
svoje pohnutky.%®

3.3 Modlitebné knihy

Matejovi Belovi mimoriadne zaleZalo na modlitebnom Zivote ve-
riacich, a tak necudo, Ze sa zasluzil o vydanie ¢i zostavenie viacerych
modlitebnych kniziek.

3.3.1 Zahradka rajska — Predmluva vydavatele

Ako prvu vydal Bel v preklade utlu, ale velmi oblibend modlitebnu
knihu od Johanna Arndta Z&hradka rajska s vlastnym Gvodom.* Bel
zacina pozorovanim, Ze su dve cesty, po ktorych fudia kracaju. Prva je
cesta vsetkych poboznych ludi, ktori Ziju v pravej kajucnosti a riadia
sa vOlou a prikdzaniami vdemohuceho Péna Boha.?® Druhd je cesta
vSetkych bezboznych lfudi, po ktorej synovia tohto sveta ,priamo
k peklu kracaju, dopustaju sa vsetkych hriechov a nepravosti, proti
Desiatim BoZim prikdzaniam, voli BoZej vidy odporuju... pokanie
Ziadne skutoéné a skrisené nedinia, tento mizerny svet oblubuju.?*
Doévodom tejto ,,skazy a zahuby“ je, Ze ,,mnohi Slovom BozZim... pohf-
daju, opravdovu vricnost k modleniu pomijaju”, sice ,,k vykonavaniu
sluZieb cirkevnych, zvlast v nedelu a slavnostiach vyrocitych v hifoch
sa do chramu valia, vsak... zlepSovanie na vnutornom c¢loveku sa
u nich nenachadza”. A tak , kozel smradlavy vchadza do kostola..., aby

198 KOLLAROVA, Ivona. Matej Bel — vydavatel nabozenskej literattry. In: Historicky
casopis, 51, 2003, ¢. 2.

199 ARNDT, J. Zdhradka Ragska, pInd Krestanskych Ctnostj genz skrze wraucné nabozné
a potéssitediné Modlitby do Dussi wsstjpené byti magj; K Obnowenj obrazu Bozjho
Provkazowanj prawé Wiry a k wzdélanj nowého duchownyho Ziwota S Pomocy Milosti
Bozj. Wytisstena Roku Pané M.DCC.XX [=1720] [XLVI] — 624 — [LXXII] s.; 12°.

200 BEL. M. Predmluva vydavatele. In. Zdhradka rajska. nepag. s. 1. Dalej len BEL. M.
Predmluva vydavatele.

201 BEL. M. Predmluva vydavatele, nepag. s. 2-3.
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sa mohol obratit v tichd ovecku pastvy Kristovej, vsak von vychadza
kozel este smradlavejsi“.2%2

V roku 1724 Bel vydal v Norimbergu aj madarsky preklad tohto
Arndtovho diela pod ndzvom Paradicsom kertecske. Starsi preklad od
Istvana Hustiho (z roku 1688) poopravil — pribliZil o nemeckému ori-
gindlu, vylepsil madarcinu, ale vlastnym textom k vydaniu nepri-

spel.?3
3.3.2 Preces Christianae

V roku 1728 vydal Bel vlastnu latinski modlitebna knihu Preces
Christianae s kratkym Uvodom od J. F. Buddeusa a je uréend pre ucen-
cov.?% Bel nebol autorom modlitieb, len ich zostavovatelom z rdz-
nych zdrojov.

3.3.3 Die Gottsuchende Seele

Podobne ako v latincine, Bel pripravil a vydal o rok neskoér (1729)
modlitebnu knihu v nemdéine Die Gottsuchende Seele, ktora sa vsak
nezhoduje s latinskou zbierkou.2’® Toto vydanie mé Belov predhovor,
v ktorom konstatuje, Ze sice v nemcine je uz dost modlitebnych
kniZiek, no chcel ukazat, ako sa modlit pravdivo a vricne. Odsudzuje
tych, ¢o sa modlia s nepravou oddanostou. Hlavnym kritériom je, aby
sa veriaci modlil s vricnostou.?®® Spravnej modlitbe brania hlavne dve
veci, a to: pokrytectvo a telesna istota, ktoré vedu ludi k nevere.
Preto si musia veriaci oCistit svedomie pokanim, lebo inak Boh ich

202 BEL. M. Predmluva vydavatele, nepag. s. 4-5.

203 Pozri: FAJT Anita. ,Embernek maga Istenre valé hagyasa“... [Doktori értekezés],
Szeged: Szegedi Tudomanyegyetem Bolcsészettudomanyi Kar, 2017.

204 preces Christianae Ad Excitandum Promovendumaque, Verae Resipiscentiae, Fidei,
Renovationis, Solidaeque Pietatis, Studium Comparatae, Et Tripartito Divisae. Accesit
Praefatio lo. Francisci Budei, Theol. D. Et Prof. Prim. In. Acad. lenensi. Lipsiae: Typis
Georgii Schniebesii, 1728. [4], 397, [18] s.

205 Dje Gottsuchende Seele, oder kurzgefasste und schriftmdssige Andachten,...
Leipzig: Sam. Benj. Walther, 1729. 384, 140 s.

206 Bel: Die Gottsuchende Seele, nepag. s. 2.
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modlitby, nech su akékolvek, nevypocuje. Pokanie je velmi dolezité,
lebo ak je Uprimné, tak potom sa za nas bude modlit Duch Svaty, pre-
toze v skutocnosti sa nevieme spravne modlit.

K modlitbam Bel pripojil aj sibor piesni.

Zaver

Bel sa predstavil viac ako vydavatel ndbozenskej literatury nez au-
tor vlastnych teologickych prac. M6zeme vsak vidiet, Ze neplati cel-
kom vycitka, Ze pietisti sa nezaujimali o dogmatiku. Jeho dizerta¢na
praca Forma sanorum verborum a Compendium svedcia o opaku. Bel
si zaiste uvedomoval, Ze nestaci len verit, ale Ze je potrebné spravne
verit! Napriek tomu, Ze bol otvoreny sekularnemu badaniu a $tadiu
sveta, si uvedomoval, Ze krestansky charakter a viera sa maju dokazat
v Zivote ako zivé, a k tomu ho viedlo vydavanie ostatnej literatury —
Svatého Pisma, ¢im sa jednoznacne a aktivne prihldsil k reformac-
nému sola scriptura; experiencidlnou literatirou k skimaniu a rastu,
prehibeniu duchovného Zivota spojeného s intenzivnym modli-
tebnym usilim.

Zdroje
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movendvmaqve, Verae Resipiscentiae, Fidei, Renovationis, Soli-
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SPECIALIZACNE VZDELAVANIE KLINICKO-PASTORALNY VYCVIK
V INSTITUTE TEOLOGIE, MISIE A SOCIALNEJ PRACE

Mgr. Milo$ Masarik, PhD.
Abstrakt

Clanok pojednava o $pecializaénom vzdeldvani duchovnych pre
vykon pastordcie v nemocniciach, vazenstve, policii a armade, ktoré
sa v zahranici oznacuje ako CPT (Clinical Pastoral Training) alebo CPE
(Clinical Pastoral Education). Podava informdcie o jeho organizachom
zabezpeceni pri prenose z holandskej vzdelavacej instittcie a o cie-
[och, ktoré sleduje.

Uvod

Potrebuje pastoracnd cirkevna prax prepojenie so zakladnou ve-
domostnou bazou vybranych oblasti zdravotnictva? D& sa formovat
teoldgov tak, aby boli funkénou stucéastou v napredovani skvalitriova-
nia zdravotného stavu pacienta, ktory je veriacim? O vybavenie du-
chovnych k tejto spolupraci sa pokusa Klinicky pastoralny vycvik
(KPV), ktory jej od roku 2019 sucastou postgradualneho vzdeldvania
duchovnych aj na Slovensku.

1 Kratka historia KPV

V roku 1925 Richard Cabot, lekar, prednasajici na Harvard Divinity
School, navrhol vyuZit prvky zdravotnickych kurzov v ramci formacie
$tudentov a absolventov teoldgie.?”” Takato formaécia ich mala lepsie
vybavit v oblasti pastoracie. V roku 1930 bol tento navrh rozvinuty do
zapojenia Studentov teoldgie do praxe na psychiatrickej klinike v Chi-

207 CABOT, R. C.: “A plea for a clinical year in the course of theological study.” In Ad-
ventures on the Borderline of Ethics. New York: Harper & Brothers Publishers, 1926.
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cagu. Takto zozbierané skusenosti vyustili do programu ,,CPE — Cli-
nical Pastoral Education”, ktory sa neskor rozsiril vo vacésine zapad-
nych krajin. V sucasnosti je CPE rozSirené minimalne v 22 krajinach,
kde sa pouziva ako podmienecné vzdelavanie pre prax v oblastiach:
duchovnej sluzby v silovych zlozkach, duchovnej sluzby v nemocni-
ciach, duchovnej sluzby v zboroch vazenskej a justi¢nej straze alebo
ako vSeobecny vycvik pre Studentov, i v ucelenej forme pre absol-
ventov teoldgie s viacrocnou praxou.

Zaujimavostou, ktora potvrdzuje vyznam pritomnosti teoldgie na
univerzite a aj vyuzivanie teologického multidisciplindrneho vy-
skumu je, Ze aj za tymto tréningom a angazovanostou Richarda
Cabota je osobny pribeh Antona T. Boisena. Jeho sluzba duchovného,
skusenost s nervovym zritenim a hospitalizaciou na psychiatrickej kli-
nike ho podnietili k skimaniu moznosti pastoralnej podpory pacien-
tov s podobnymi diagnézami. Prave jeho skisenost, reflektovana aj
akademicky, bola spustatom 3pecializovaného vycviku CPE.2%

2 Prinos KPV pre absolventov teolégie

Prinos KPV pre absolventov teoldgie chce byt v tom, Ze absolvent
ziskava prehlad o aktudlnych medicinsky definovanych diagnézach,
s ktorymi sa stretdva vo svojej praxi. Zdravotnicky pohlad mu umoz-
fuje byt pritomny v dialégu s ostatnymi pomahajlcimi profesiami,
a tieZ porozumiet jedinecnosti svojho pristupu.

V tomto zmysle pouZiva KPV ,Action-reaction” pristup, kde pod-
stata vycviku pochdadza zo spolocnej reflexie aktualnych pastoracnych
vyziev Ucastnikov kurzu. Prave preto je podmienkou vstupu do kurzu

208 “Bejng a genuine scholar, Boisen studied his own case and those of his fellow pa-
tients, and, upon his release from hospital, he enroled in Harvard University to study
further the problem that had confronted him. There he found a group of men admi-
rably suited to his thinking — Richard Cabot, Macfie Campbell, William MacDougall,
and Elwood Worcester — all deeply interested in the vagaries of the mind. With their
help he prepared himself for a ministry to the mentally ill and, at the same time, for
further researches which would be foundational for more effective training of future
ministers.” STOKOE, R.: “Clinical Pastoral Education”. In Nova Scotia Medical Buletine.
Hallifax : Medical Society of Nova Scotia, 1974.
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verbatim (pisomné “prerozprdvanie”) konkrétnych pastoracnych si-
tudcii, ktoré je nasledne predmetom spolo¢ného skiumania.

Tradiénym postupom, ktory sa vak da popisat r6znymi spdsobmi,
je: a) zdznam redlnej pastoralnej a kérygmatickej situacie, ktord vedie
Ucastnik kurzu — spominany ,,verbatim“. Uz tato faza obsahuje budo-
vanie schopnosti sebareflexie, ktoré je mozné pouzivat nie len v rdmci
kurzu, ale na dlhodoby rozvoj vlastnej pastoragnej praxe;?® b) super-
vidovany skupinovy priestor pre zdielanie vlastnych limitov v tejto
sluzbe a ich reflexia v skupine (so zdmerom vytvorenia skupiny, ktora
je schopna takejto reflexie aj do buducnosti, mimo supervidovanu
oblast kurzu); c) individualne supervizne rozhovory; d) posilnenie in-
formacnej baze v oblastiach, v ktorych sa ukazala najvacsia potreba;
e) priestor pre Ucéastnika kurzu zdielat informacie v oblastiach, v kto-
rych vykonal vyskum, alebo oblastiach v ktorych dlhodobo ziskaval
skdsenosti.

Kurikulum KPV sa okrem neustdlej adaptacie na aktudlne pasto-
ralne otazky usiluje o efektivnhu evollciu metédy vyuky. Jednym z re-
lativne novych zaujimavych prvkov je odbornd simulacia réznych
stavov klienta, kde Gcastnik kurzu ziskava sprostredkovanu skdsenost
s réznym druhom diagndz préve z pozicie klienta. Takto Gcastnik zis-
kava SirsSiu Skalu skusenosti reflektujicu moznosti a limity pastoralnej
intervencie.?®®

KPV méze byt Ciastocne stcastou teologického vzdeldvania na uni-
verzite. Niektoré teologické vzdeldvacie institucie vyzaduju ziskanie
urcitého poctu kreditov v akreditovanom vzdeldvacom programe
KPV, pripadne sa ho usiluju ¢iastocne integrovat do vlastného kuri-

209 “As g written record of a pastoral conversation, the verbatim provides theological
students with the opportunity for learning and developing pastoral skills as well as
increasing their self-awareness and self-understanding.” LOGAN, C. Jones: Baptism by
fire in clinical pastoral education: the theory and practice of learning the art of pastoral
care through verbatims. In: Reflective practice. Milton Park : Taylor and Francis Ltd.,
2018.

210 RAMI, A. Ahmed: “A Pilot Curriculum to Integrate Standardized Patient Simulation
into Clinical Pastoral Education.” In: American Journal of Hospice and Palliative Medi-
cine. Thousand Oaks : Sage Publishing, 2016.
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kula. Dominantne sa vs$ak realizuje pre duchovnych s viacro¢nou pas-
tordlnou praxou a v niektorych krajinach ako kvalifikaény predpoklad
pre vykon kategorialnej pastoracie.?!?

Tento druh vycviku nie je vhodny pre kazdého. Preto este pred
vstupom do kurzu absolvuju kandidati rozhovor, ktory okrem iného
rozpoznava, Ci na strane kandidata nie je osobnostna prekdazka, ktora
by mu branila vyuZivat nastroje tohto vycviku. Osobnostné nastave-
nie, ktoré kandidata diskvalifikuje, moze byt ré6znorodé. Od subjektiv-
neho nastavenia, ktoré by Gcéastnikovi branilo byt formovatelny
a pracovat efektivne v skupine tohto typu, cez niektoré typy osob-
nych traum, ktoré by najprv vyzadovali iny pristup, az po objektivne
kritéria, ktoré zabranuju, aby sa v skupine stretli ludia v blizkej rodin-
nej vazbe, vyvazuju pocet muzov a zien, usiluju sa o zastupenie roz-
nych tradicii, a podobne.

Samotné vzdeldvanie mdze prebiehat réznou formou. Najcastej-
Sie je to prezenc¢nou formou niekolkych sérii tyzdriovych sustredeni.
Klasicky objem pozostdva priblizne zo sto hodin vzdelavania, reflexie
a diskusii plus dalsi vyrazny objem samostudia. V ramci vycviku je d6-
lezitd aj praca v skupine, ktora, v pripade Uspechu pristupu, vytvori
spolocenstvo schopné pokracovat v nauéenej reflexii aj po skonéeni
kurzu. Vyznamnou c¢astou vycviku je personalizovana spatna vazba
formou sebareflexie, skupiny aj priamo od mentorov.

Samotna organizacia vycviku je podriadena naplneniu cielov. Sku-
pina absolvuje vycvik prezencne, kde travenie neformalneho spoloc-
ného casu pri jedle a volnocasovych aktivitdch vytvdra realne
spoloéenstvo. Ucastnici kurzu su ubytovani v samostatnych izbach,
aby po case intenzivnej skupinovej prace mali moznost skutoéného
odpodinku, vyvazenosti spolo¢ného a individuadlneho ¢asu. Potreba
stravovania, ubytovania, lektorov a podobne zvysuje finanénu naroc-
nost kurzu. V zahrani¢i je k dispozicii v priemere za 2—7 mesacnych
platov. Na Slovensku za priblizne 2 mesacné platy, ¢ast tychto nakla-
dov je ale navyse prepldcand zo ziskanych fondov a Ucastnici kurzu sa

211 “Clinical Pastoral Education is a requirement for Theology graduates who are pur-
suing certification in professional Healthcare Chaplaincy.” https://www.mater.ie/he-
althcare-professionals/clinical-pastoral-education/, 1. 4. 2022.
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stavaju sucastou ziskavania zdrojov. Cena je nizsia aj z dévodu nizsich
nakladov, marzi a kvoli vyznamnému vyuZzitiu dobrovolnictva.

Prinos vycviku sa da vSeobecne opisat ako vzdelavanie absolventa
teoldgie v praxi pre jeho efektivne zapojenie do procesu medicinskej,
ale aj socialnej starostlivosti o ¢loveka, ktory sa vyrovnava so svojimi
zdravotnymi problémami alebo s problémami, ktoré vyplyvaju z jeho
povolania (pastoracia vojakov, policajtov alebo poziarnikov) ¢i s osob-
nymi problémami pocas vykonu trestu (pastordcia vazriov). Pre vy-
kon tychto ¢innosti duchovny potrebuje rozumiet svojim vlastnym
pocitom a reakciam a aj svojej vlastnej Specifickej tlohe duchovného
v danych kontextoch. Prinosom tohto vzdelavania je aj vytvorenie
skupiny, ktord je kontinualne schopna skupinovej reflexie konkrét-
nych pastoracénych situacii aj v buduicnosti. Velmi individudlny prinos
méze spotivat v obnoveni ¢ prehibeni kontaktu duchovného s jeho
vlastnymi emdciami a posilnenie schopnosti narabat s nimi — ¢omu
slUzi aj uz spominana spatnd vazba od skupiny a osobnd spatna vazba
od lektorov. Dosiahnuté vysledky reprezentuje certifikat, nesuci ne-
vyhnutné udaje o kurze.

V niektorych krajinach ma kurz aj viacero stupriov, alebo je ho
mozné absolvovat opakovane s odstupom viacerych rokov v sluzbe.

3 Kratka histéria KPV na Slovensku a rozvojové zamery

Tréning KPV je na Slovensku k dispozicii od roku 2019. Univerzit-
nym garantom je Katedra teoldgie a katechetiky, ktora ¢ast kurikula
ponuka aj ako vyberovy predmet. Program je zastreseny Radou KPV
v SR¥2, Tréning je prevddzkovany prostrednictvom neziskovej organi-
zacie: Institut teoldgie, misie a socidlnej prace, n. o. Vycvik uchadza-
¢ov zo SR a CR vykondava skusena lektorka a riaditelka vzdeldvacej
institucie KPV z Holandska, Drs. Hennie Kievit, spolu s Mgr. Alenou
Mulder, ktora v Holandsku absolvovala cely proces formacie tak pre
vykon kategorialnej pastoracie, ako aj pre lektorskd ¢innost a super-
viziu v KPV. Tim ucitelov doplriaju dalii slovenski lektori a miestni ex-
terni spolupracovnici. Podstatou tejto implementacie kurzu je

212 https://www.teofania.sk/teofania/Kontaky-KPV-al3 66.htm, 1. 4. 2022.
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odborné garantovanie na zdklade Zmluvy o spoluprdci medzi spomi-
nanym Instititom a GGZ Centraal Innova — Amersfoort, Holandsko.

Druhy beh kurzu nebol uzavrety z dévodu protipandemickych
opatreni a jeho ukoncenie sa planuje na oktéber 2022. Sucasne sa ro-
bia pripravy na prijatie novych ucastnikov do tretieho behu tohto
kurzu.

Na Slovensku je zatial ponukany tento kurz len v jednom stupni
a bez moZnosti lektorského a supervizneho rozsirenia.

4 NAacrt teologickych a kulturnych rozdielov KPV v SR

Jednym zo zdsadnych rozdielov medzi poskytovanim tohto tré-
ningu v SR, CR a zahrani¢i je z obsahového hladiska odli$nost niekto-
rych problémov. Dominantnymi témami su vyuZitie vlastnych
pastoraénych skusenosti aich reflexia vo vztahu k existujicim teé-
ridam, pochopenie psychiatrickej a osobnostnej problematiky a praca
s vplyvom vlastnej biografie sprevadzajuceho na pastoralny proces.
Spolupraca duchovnych miestnych spolocenstiev a nemocnice je
malo rozvinuta a prakticky nie je Standardizovana. Pristup sloven-
skych aj €eskych ucastnikov tréningu je narativnejsi — na otdzku vac-
$inou odpovedaju ,pribehom” — konkrétnou skusenostou, ¢o si
vyZzaduje mierne odlidny pristup. Cielom kurzu je aj reflexia vlastnej
komunikdcie ucastnika.

Kurz kladie doraz na vytvorenie spoloCenstva medzi icastnikmi vy-
cviku, ktoré je aj po skonceni vycviku schopné pokracovat vo vzajom-
nej reflexii sluzby, sa ukazalo ako velmi vyznamné.

Skupiny Studentov su ekumenicky tiez Specifické. V SR je pritom-
nych menej naboZenskych smerov a do kurzu nevstupuju duchovni
z inych ako krestanskych naboZenstiev. Zaroven sa v ramci krestan-
stva nepodarilo dohodnut spolo¢né vzdelavanie aj s rimskokatolickou
cirkvou, ktora na tento typ formdcie vyuZziva vlastné nastroje. V tomto
smere si je skupina nakoniec teologicky aj vztahovo blizsia, vzhladom
na vyznamnu prepojenost praxe aj teologického studia.

Z hladiska organiza¢ného nie je tréning KPV zakotveny v sloven-
skej statnej Ci cirkevnej legislative, motivaciou k jeho absolvovaniu
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ostava potreba reflektovat osobni odbornu skisenost a ziskavanie
novych pastoracnych zruénosti.

Po teologickej stranke je istym Specifikom potreba Gcastnikov za-
definovat a reflektovat vlastné hermeneutické vychodiska biblickej
interpretacie v pastoracnych a aj v kérygmatickych situdciach.

Medzi kratkodobé rozvojové plany v SR je realizovat najblizsie ro¢-
niky pod vedenim miestnych lektorov, pricom zahrani¢ny lektor so
skusenostami bude vystupovat uz len v roli mentora. Akreditacia
kurzu je taktiez déleZitym bodom rozvoja. Akceptdcia kurzu v rdmci
jednotlivych cirkvi, a to aj na Urovni internej podmienky pre niektoré
oblasti sluzby (nemocnice, vazenstvo, armada), je dlhodobym ciefom,
o ktory sa budeme usilovat zvySovanim kvality tréningu a dobrou
odozvou od absolventov. DIhodobo sa usilujeme aj o udrzanie vznik-
nutych skupin, ktoré budi nadalej ostavat vo vzajomnej diskusii o ak-
tudlnych pastoracnych otdzkach.

Zaver

Dufame, Ze projekt implementacie KPV v SR vytvori jednu z viace-
rych kvalitnych 3pecializaénych postgradudlnych moznosti formacie
duchovnych s praxou. To, difame, bude viest ku kontinudlnemu
vzdeldvaniu, dlhodobej motivacii, akcieschopnosti, kooperiacii a zaro-
ven aj k podpore kvalitného vykonu vynimocnej ulohy duchovného
v celej retazi pomahajucich profesii v SR a CR.
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